INTRODUCERE

Perioada interbelica este considerata una dintre epocile care au implicat
profunde transformari in viata Bisericii Ortodoxe Romane. Din perspectiva dreptului
canonic, ne oferd poate mai bine decadt orice altd epoca posibilitatea evaludrii
elementelor fundamentale care definesc canonicitatea Bisericii noastre, autocefalia,
autonomia, organizarea €i unitara etc.

Toate acestea pot fi surprinse de momentele dificile prin care a trecut
Biserica Ortodoxd Romana dupa refacerea unitatii statului in 1918, fiind chemata sa-si
cladeascd unitatea sa canonico-administrativa, dupa ce vreme indelungata Biserica
Ortodoxa, atat din Vechiul Regat, cat si din provinciile istorice alipite, avusesera
structurd organizatoricd si administrativa diferite.

inﬁintarea Patriarhiei Romane, raportul cu statul, afirmarea Bisericii
Ortodoxe Romane in contextul relatiilor cu celelalte Biserici crestine sunt tot atatea
aspecte care implica o abordare fundamentata pe principii canonico-juridice specifice
Ortodoxiei.

De aceea consideram ca lucrarca de fata, intitulatd Organizarea Bisericii
Ortodoxe Romane in perioada interbelica (1919-1940) si bazele ei canonice, ne ofera
posibilitatea sa interpretam trecutul Bisericii noastre pentru a-i intelege prezentul,
deoarece, in aceasta perioada, Biserica Ortodoxd Romana se defineste, asezand la
temelia sa elemente canonico-juridice si administrativ-teritoriale care 1i conferad
identitate pana astazi.

Pentru a-si atinge obiectivele, lucrarea este structuratd atat cronologic, cat si
tematic, in sapte capitole. Primul capitol, Principiile canonice fundamentale privind
organizarea Bisericii Ortodoxe Romane. Forme de canonicitate ale unei Biserici
ortodoxe locale, are un caracter introductiv, incercand sa surprinda nu numai situatia
de facto a Bisericii Ortodoxe Romane de la sfarsitul primului razboi mondial, ci si
premizele din trecut ale acesteia. Pot fi intelese, astfel, schimbarile majore care au

intervenit in viata Bisericii Ortodoxe Romane si care s-au realizat cu multe dificultati.



Infiintarea Patriarhiei Romane, alituri de Legea si Statutul de organizare al
Bisericii Ortodoxe Romane din 1925, sunt teme necesare, de fond, ale lucrarii care, in
capitolele al Il-lea si al IV-lea, vizeaza cunoasterca fundamentelor canonico-juridice
de organizare a Bisericii Ortodoxe Romane in perioada interbelica.

Urmand linia cronologicda a evenimentelor petrecute in viata Bisericii
Ortodoxe Romane, capitolul al 1ll-lea 1si propune sa patrunda in intelegerea raportului
dintre Biserica si Stat ce va fi legiferat prin Constitutia din 1923, Concordatul cu
Vaticanul din 1927, Legea Cultelor din 1928 sau Constitutia din 1938 .

Politica bisericeasca a statutului roman in raport cu Biserica Ortodoxa
Romana prezentata in cadrul capitolului al IV-lea ofera posibilitatea credrii unui camp
tematic de cercetare si aprofundare a problematicii raportului dintre Biserica si Stat, ce
vor marca dezvoltarea Bisericii Ortodoxe Romane in perioada interbelica.

Capitolul al V-lea se regaseste in planul tematic al lucrarii, urmarind o
prezentare a organizarii si dezvoltarii structurii administrativ-teritoriale a Bisericii
Ortodoxe Romane, a invatamantului teologic sau monahismului, alaturi de
preocuparile misionar-pastorale ale timpului.

Cel de-al VI-lea capitol are ca obiectiv prezentarea raportului Bisericii
Ortodoxe Romane cu celelalte Biserici Ortodoxe surori si cu celelalte Biserici crestine
sub aspect istorico-canonic.

Ultimul capitol, al VIl-lea, intitulat Canonicitatea Bisericii Ortodoxe
Romane in perioada interbelica, isi propune sa depaseasca planul cronologic si tematic
al luerdrii, printr-o abordare ce se doreste a fi de sinteza.

Tema lucrarii implica o vasta bibliografie de factura istorica, fara de care nu
se poate aborda problematica ei In context. De altfel, acest aspect se observa si la
autorii de drept canonic din epocd, care isi fundamenteazd, in nota specifica de
specialitate, temele ce vizeaza bazele canonico-juridice ale Bisericii Ortodoxe
Romane.

Bibliografia cuprinde un numar important de lucrari fundamentale ale
autorilor recunoscuti de Drept canonic (Liviu Stan, lorgu Ivan, Nicolae Floca, Nicolae

V. Durd) cu lucrari atat cu caracter general, cat §i cu caracter special, pe baza carora



problematica temei ce vizeaza o anumitd perioada din istoria Bisericii Ortodoxe
Romane (1918-1940) este abordata in specificul ei, fara o separare de contextul istoric.

O lucrare fundamentala, in special pentru abordarea principiilor canonice
care au stat la baza organizarii Bisericii Ortodoxe Romane din provinciile istorice la
sfarsitul primului razboi mondial este Dreptul canonic oriental al Mitropolitului
Nicodim Milas, lucrare de reper in domeniu pentru inceputul secolului al XX-lea.

Deosebit de utile sunt si lucrarile pr. I. Mateiu sau S. Reli, V. Sesan, |. G.
Savin s.a. care au manifestat reale preocupari pentru clarificarea sub aspect canonic,
dar mai ales legislativ, problemele cu care s-a confruntat Biserica Ortodoxa Romana in
prima jumadtate a perioadei interbelice, aflatd in plin efort de a-si intdri organizarea
unitara.

O nota de actualitate este data cu ajutorul studiilor pr. Maximilian Pall, pr.
Irimie Marga sau pr. lonut Gabriel Corduneanu care abordeaza teme cu problematica
juridico-canonica, deosebit de utile intelegerii realitatilor curente ale Bisericii noastre.

Bibliografia studiatd in acest sens releva faptul ca la nivelul teologiei
romanesti, perioada interbelicd nu a fost parcursa insa suficient si profund, cel putin
din punctul de vedere al istoriei Bisericii Ortodoxe Romane. Perioada celor 50 ani de
regim comunist a blocat practic evolutia firecasca a cercetarii in domeniu, atat din
perspectiva istorica, cat si a celorlalte discipline teologice, inclusiv a Dreptului
canonic. De aceea este necesar ca abordarea temei sa se faca pe suport bibliografic
istoric consistent, pentru a putea incadra astfel problematica tratatd intr-un context
specific istorico-bisericesc.

De asemenea, pe baza bibliografiei studiate nu putem vorbi de lucrari pilot
pe tema data. Exista numeroase lucrari de referintd pe diverse teme care sunt tratate si
in cuprinsul lucrarii noastre, insd nu putem vorbi de o lucrare sau de lucréri care sa
abordeze tema aleasa Tn ansamblul ei. De aceea, consider ca alegerea acestui subiect
cu caracter general Oragnizarea Bisericii Ortodoxe Romane in perioada interbelica
(1918-1940) si bazele ei canonice raspunde acestor nevoi §i prezinta, in ansamblul ei,
o epoca definitorie cu profunde implicatii Tn viata Bisericii Ortodoxe Roméne sub

aspect canonico-legislativ si administrativ-teritorial.



Lucrarea surprinde epoca pe care o traverseaza Biserica Ortodoxa Roméana
pentru a facilita Tntelegerea problematicii specifice dreptului canonic. Tn acest sens,
autorul nu Tsi propune sa se opreasca la nivelul unei abordari teologice referitoare doar
la viata internd a Bisericii Ortodoxe Romane, ci doreste sd suprindd deopotriva si
raportul Biserica-Stat sub multiplele sale aspecte din perioada interbelica.

Tn felul acesta, organizarea Bisericii Ortodoxe Roméane poate fi mult mai
bine perceputa din punct de vedere juridico-canonic si administrativ-teritorial Tn raport
cu statul roman, aflat intr-un efort sustinut de intarire a unitatii sale. De altfel, raportul
Biserica-Stat face obiectul nu numai al capitolului al 1V-lea, ce trateaza aspecte
specifice din Legea de organizare a Bisericii Ortodoxe Romane din 1925, ci si a
capitolului I (Biserica Ortodoxd Romana la sfarsitul primului rdzboi mondial in noul
context national-politic) si, mai ales, a capitolului al IlI-lea (Legi de stat privind
Biserica Ortodoxa Romana) dedicat integral acestui subiect.

In felul acesta, prin accentul deosebit pe care il pune pe raportul Biserica-
Stat, lucrarea de fata isi aduce contributia in cercetarea si aprofundarea stiintifica in
domeniu.

Nu in ultimul rnd, accentul pus pe raportul Biserica-Stat in tratarea temei
are drept scop actualizarea unor aspecte de natura juridica si legislativa cu care
Biserica noastra a fost nevoita sa se confrunte din nou in contextul statului roméan
democratic dupa prabusirea regimului comunist in decembrie 1989.

Actualitatea temei este sustinutd si prin intermediul tratrii problematicii
istorico-canonice a infiintarii sau reinfintarii unor noi eparhii, cum este cazul celor din
cuprinsul Mitropoliei Basarabiei.

O altd tema de actualitate este cea referitoare la organizarea invatamantului
teologic la nivelul Bisericii Ortodoxe Roméne in perioada interbelica. Necesitatea
uniformizarii Tnvatamantului teologic din cuprinsul tuturor provinciilor istorice a
ramas practic piatra de incercare pentru Biserica Ortodoxda Romana de-a lungul intregii
perioade interbelice. Lipsa unei abordari unitare si coerente Tn planul raportului dintre
nevoile reale si ambitiile de la nivel eparhial privind fiintarea institutiilor de

invatamant teologic sau in planul raportului dintre autonomia universitard §i cea



bisericeascd au creat la vremea respectiva o serie intreagd de blocaje care, din pacate,
se Tntalnesc si 1n zilele noastre.

In acest caz, deosebit de interesante sunt propunerile ficute de
reprezentantii Bisericii noastre in epocd, ce aveau, in primul rand, o perspectiva si 0
buna intelegere a realitatilor vremii.

De asemenea, o nota de originalitate a abordarii temei este oferita de
observarea modului in care canonicitatea Bisericii Ortodoxe Romane in perioada
interbelica este afirmata prin intermediul legislatiei de stat, aspecte aduse in realitate Tn
ultimul capitol al lucrarii.

Un ultim aspect pe care il considerdim important este faptul ca lucrarea
ofera, totodata, posibilitatea unei abordari comparative a organizarii Bisericii Ortodoxe
Romane sub aspect canonico-legislativ din perioada interbelica cu cea din perioada
actuald a ultimilor doudzeci de ani. Desi nu-ne propunem acest lucru in paginile acestei
sd dea prilej prezentului din Biserica Ortodoxa Romana sa inteleaga si sa se sprijine pe

ceea ce trecutul ne nvata.



CAPITOLUL 1

PRINCIPIILE CANONICE FUNDAMENTALE PRIVIND ORGANIZAREA
BISERICII ORTODOXE ROMANE.
FORME DE CANONICITATE ALE UNEI BISERICI ORTODOXE LOCALE

1.1. Biserica Ortodoxa Roméana la sfarsitul primului razboi mondial in noul

context national politic

Realitatea national-politica, consfiintitd prin unirea Transilvaniei cu
Romania avea insd sd aducd, cum era de altfel si firesc, schimbari profunde atat in
viata statului roman unitar, cat si in viata Bisericii Ortodoxe Romane.

Sfarsitul primei mari conflagratii mondiale avea si reprezinte sfarsitul
dezbindrii de veacuri a poporului roman. Identificatd cu nazuintele poporului, Biserica
Ortodoxa Romand, prin reprezentantii si slujitorii sai, a fost parte componentd a
acestui efort conjugat al natiei roméane care a condus la realizarea Romaniei Mari. !

Noua Romanie avea la baza transformarile teritoriale si demografice majore
care au adus-o la_situatia de a deveni o putere regionald. In noile sale granite
recunoscute — dupa o aprigd luptd diplomaticd — la conferina de la Paris?, Romania
acoperea o suprafati de 295.099 km? fatd de 137.903 km? inainte de rdzboi, iar

N Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. Il, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p. 382-385; Idem,
Contributia Bisericii la realizarea actului unirii de la 1 Decembrie 1918, In Biserica Ortodoxa
Roméana, Anul CXVI (1978), nr. 11-12, p. 1250-1263; Idem, Politica statului ungar fata de Biserica
romaneasca din Transilvania in perioada dualismului 1867-1918, Sibiu, 1986, p. 280-282; Niculae
Serbanescu, Atitudinea preotimii fata de dreptele ndzuinte ale poporului, in Biserica Ortodoxa
Roména, Anul LXXV (1957), nr. 3-4, p. 220-242; loan Vasile Leb, Biserica in actiune, Editura Limes,
Cluj, 2001, p. 85-100.
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Sherman David Spector, Romania la Conferinta de pace de la Paris, Edit. Institutul

European, Iasi, 1995.



recensdmantul din 1930 va inregistra un numdr de 18.657.000 locuitori fatd de
7.897.311 locuitori inainte de razboi.?

In noul context national-politic, Biserica Ortodoxd Roméni era chemata si
ea sd se organizeze in mod unitar sub conducerea Sfantului Sinod din Bucuresti.
Unificarea bisericeasca se impunea atat in interesul statului, cat si al Bisericii, pentru
intdrirea statalitdfii si identitatii Romaniei Mari. Provinciile istorice, Transilvania,
Basarabia si Bucovina aveau o structurd ecleziastica diferitd de cea a Vechiului Regat.
La baza acestora stateau realitatile politice, sociale si culturale diferite ce
individualizau fiecare provincie istorica in raport cu Biserica Ortodoxa Romana din
vechiul regat. Acestei situatii de fapt i se adauga si atitudinea unor fruntasi romani din
Basarabia, Bucovina, Transilvania si Banat care manifestau temeri — in bund masura
indreptatite — fatd de acele aspecte negative din societatea romaneasca a Vechiului
Regat si nu doreau ca, prin crearea statului national roméan, acestea sa se rasfranga si

asupra lor.*

Biserica din Basarabia

Biserica din Basarabia avea la sfarsitul primului razboi mondial o
organizare bisericeasca proprie fostului imperiu tarist, pe baza ,,Regulamentului
spiritual” al lui Petru cel Mare din 1721 si a ,,Statutului consistoriilor spirituale” dat la
9 aprilie 1883.°

Din punct de vedere administrativ si canonic, Basarabia a intrat prin
anexarea sa din 1812 ,sub obladuirea” Sfantului Sinod al Bisericii Ruse. Tarul
Alexandru I a fost cel care a emis un ucaz privind infiintarea, prin comasare, a

Arhiepiscopiei - Chiginaului si Hotinului in fruntea caruia a fost numit Gavriil

3 Catherine Durandin, Istoria roménilor, Editura Institutul European, Iasi, 1998, p. 179.

4 Florin Constantiniu, O istorie sincera a poporului romdn, Editura Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 1997, p. 301.
> Pr. Alexandru Ciubunaru, Avantajele si dezavantajele Legii si Statutului de

organizare al Bisericii Ortodoxe Romane din 6 mai 1925, Barlad, 1938, p. 13.



Binulescu-Bodoni.® In 1856, cele trei judete din sudul Basarabiei — Cahul, Ismail si
Bolgrad — reintrau in componenta Mitropoliei Moldovei, iar domnitorul Alexandru
Ioan Cuza infiinta Episcopia Dunarii de Jos in 1864, care ingloba judetele Ismail si
Bolgrad. Aceasta stare de fapt a durat pana la Pacea de la Berlin (1878), cand toate
cele trei judete reveneau sub jurisdictia Bisericii Ortodoxe Ruse.’

In cadrul Arhiepiscopiei Chisinaului, intre 1868-1918, a existat un post de
arhiereu vicar cu titlul de Akkehman, cu resedinta la Chisinau, iar din 1908 a fost creat
al doilea post de arhiereu-vicar ,,de Ismail”, cu sediul al Manastirea ,,Sfanta Adormire”
de langa Ismail .8

Efectele rusificarii vietii ecleziastice se resimteau puternic in noul context
national-politic. Secolul al XIX-lea fusese presarat de masuri ale autoritatilor de stat
rusesti®, care, sprijinite de ierarhii rusi din fruntea Arhiepiscopiei Chisindului,
ingradisera drepturile nationale prin obligativitatea folosirii limbii ruse, inclusiv in
seminariile teologice. Cartile de slujba sau de invatatura — pugine la numar — au fost un
reazem pentru sustinerea identitdfii nationale Tn randul preofimii romane si a

credinciosilor din Basarabia.!? De asemenea, trebuic mentionat ca in perioada 1904-

6 Pr. conf. Nicolae Chifar, Basarabia — pamdnt romdnesc, in ,,Priveghind si lucrand

pentru mantuire”, volum editat la implinirea a 10 ani de arhipastorire a IPS Daniel, Mitropolitul
Moldovei si Bucovinei, 1 iulie 1990-1 iulie 2000, Iasi, 2000, p. 265-270.

! Ibidem, p. 268. De asemenea, trebuic amintit faptul ca pana la 1837, Eparhia
Chisindului si Hotinului a avut in componenta sa si intreaga gubernie a Kersovului, in regiunea dintre
Nistru si Bug locuita de romani, greci, bulgari, evrei si alte nationalitati — dar de putini rusi (cf. Paul
Cernovodeanu, Primii ani ai ocupatiei ruse (1812-1820), in Istoria Romanilor, vol. VI, Edit.
Enciclopedica, Bucuresti, p. 717.

8 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 74 si p. 92.

4 A se vedea lucrarile: Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Basarabia. Aspecte din istoria
Bisericii §i a neamului romadnesc, lasi, 1993; Alexandru Boldur, Istoria Basarabiei, Bucuresti, 1983;
Nicolae Ciachir, Basarabia sub stapdnire tarista (1812-1917), Bucuresti 1992; Boris Buzila, Din

istoria vietii bisericesti din Basarabia (1912-1918; 1918-1944), Chisindu, 1996; Paul Cernovedeanu,
Basarabia. Drama unei provincii istorice romdnesti in contextul politic international 1806-1920,
Bucuresti, 1993.

10 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 84.



1908 mitropolitul Chisinaului Vladimir Simicovski — rus de origine — a avut un
comportament crestin si Ingdduitor fata de clerul si credinciosii romani. In timpul
arhipastoririi sale, au fost facute eforturi pentru reintroducerea limbii roméne in
slujbele bisericesti si a limbii romane ca obiect de studiu la Seminarul din Chisindu,
platind din banii sai profesorul de roméani care venea de la Iasi.!* Inliturarea sa din
scaun a readus lucrurile pe acelasi fagas in care elementul national romanesc era
restrictionat, atat n spatiul public, cat si in biserici.

Din pricina faptului cd majoritatea ierarhilor care au fost in fruntea Bisericii
din Basarabia in perioada 1812-1918 au fost rusi, autonomia interna, fundamentata in
acest caz pe principiul etnicitatii, a fost extrem de limitatd. Lucrul acesta s-a resimfit si
in planul pastrarii si promovarii identitatii nationale. Astfel, Biserica din Basarabia nu
a putut sa-si asume rolul pe care I-au avut Tn acest plan Bisericile Ortodoxe din Ardeal
si Bucovina.

Elementul national, nsa, s-a pastrat prin intermediul preotilor si a
poporului. Refacerea unitatii Bisericii din Basarabia cu Biserica Romaniei Mari in
mod natural a demonstrat faptul ca efectele rusificarii nu afectasera iremediabil
caracterul etnic si national al Bisericii romanilor basarabeni.

Structura administrativa s-a pastrat pana in primavara anului 1918, cand
Episcopul Nicodim Munteanu - episcopul Husilor si viitor patriarh — va fi desemnat de
Sfantul Sinod si de Guvernul Romaniei si conduci Biserica din Basarabia. In
prealabil, Arhiepiscopul Chisinaului Atanasie Gribonovski, refuzase propunerea de a
deveni-membru al Bisericii Ortodoxe Romane si al Sfantului Sinod.*?

Episcopul Nicodim va reorganiza administratia eparhiald din eparhia
Chisinaului in calitate de interimar pana in ianuarie 1920. Incepand de la 1 septembrie

1918, el a desfiintat structurile bisericesti de sub regimul tarist, reorganizand

4 Arhim. Emilian Nica, Aduceti-va aminte de inaintasii vostri. Arhiepiscopia lasilor

intre anii 1900-1948, Editura Doxologia, lasi, 2009, p. 73. Se punea in practica o prevedere a
Regulamentului seminariilor din Rusia, care prevedea si posibilitatea introducerii ,,limbii
moldovenesti” in seminarul de la Chiginau (Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 97).
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administratia eparhiald pe cinci directii: 1. Administrativa; 2. Scolara si culturala; 3.
Economici; 4. Judecitoreascd; 5. Mitricald.'® Pentru rezolvarea problemelor deosebite,
infiinteaza si un nou ,,Consiliu Superior Eparhial” compus din 12 membri.*

In ceea ce priveste conducerea Eparhiei Chisindului, se pistreazd practic
vechea formula, arhimandritul Dionisie Erhan fiind hirotonit arhiereu pentru postul de
vicar al Arhiepiscopiei Chisinaului si Hotinului la 22 iulie 1918 in catedrala
mitropolitana din lasi.®

In altd ordine de idei, trebuie remarcat faptul ci Biserica Ortodoxa din
Basarabia, desi trecuse prin perioada grea a razboiului, is1 pastra potentialul financiar
si economic, avand in vedere sustinerea de care s-a bucurat, Tn general, Biserica
Ortodoxa in perioada Imperiului Tarist. Altfel spus, Biserica nu trecuse printr-un
proces de secularizare a averilor sale asa cum se intamplase cu Biserica din Vechiul
Regat.

Perioada de regasire si reasezare a Bisericii Basarabiel in contextul Bisericii
Ortodoxe Romane se va incheia sub Mitropolitul Gurie Grosu*®, interimar din 1920 in
scaunul eparhial din Chisindu, care, gratie personalitdfii si actiunilor sale, va da

identitate si prestigiu Mitropoliei Basarabiei din perioada interbelica.

Biserica din Bucovina

Biserica din Bucovina suferise si ea transformari cauzate de anexarea
tinutului romanesc din nordul Moldovei de cédtre Imperiul Habsburgic in 1775. Vechea
Episcopie a Radautilor, subordonatd Mitropoliei Moldovei, a fost mutatd in 1782 la
Cernauti. Dionisie Herescu devine episcop ,.exempt” al Bucovinei.l’” Eparhia

Bucovinei a fost supusa din punct de vedere spiritual-dogmatic de Mitropolia

i Boris Buzila, op. cit., p. 113.

14 Ibidem, p. 119.
15 Ibidem, p. 121.
16 Gh. Vasilescu, Mitropolitul Gurie Grosu al Basarabiei, in Biserica Ortodoxa
Romana, Anul XCI (1993), nr. 9-10, p. 95-104.

= Alexandru Moraru, Biserica Ortodoxd Romdnd intre anii 1885-2000, vol. 111, Tom I,

Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2006, p. 30
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Ortodoxa Sarba din Carlovit, iar din 8 decembrie 1786, si din punct de vedere
administrativ. Astfel, episcopul Bucovinei devine membru cu drepturi depline in
Sinodul Bisericii Ortodoxe din Carlovit.!®

Aceastd situatie a durat pand in 1873, cand prin decret imperial, Episcopia
Bucovinei era ridicatd la rang de mitropolie, separatda de cea de la Carlovif, primind si
doua eparhii sufragene in Dalmatia si Istria, cu resedinta la Zara, iar a doua din Bosche
di Cattaro si Raguza, cu resedinta la Raguza.

In ceea ce priveste organizarea ei administrativ-juridici, Episcopia
Bucovinei era structuratd pe baza ,Regulamentului duhovnicesc”, sanctionat de
Imparat in 1789, care de fapt a stat si la baza noului Statut de Organizatie” a Eparhiei
Bucovinei din 1843. Conform acestui statut, eparhia era impartita pe decanate
(protopopiate) care cuprindeau un numar de parohii in frunte cu un protopop, care la
randul lui avea loctiitor (vicarul protopresviterial) si doi asistenti (protopresviteriali).
Pe langa preotii parohi, erau numifi preoti ajutatori care se regaseau in institutia
cooperatorilor ca urmare a numarului mare de absolventi de teologie.

Eparhia era condusa de catre episcop, respectiv arhiepiscop, ajutat de catre
un consistoriu eparhial din care faceau parte doi clerici, doi mireni si loctiitorul
episcopului, ,,un arhimandrit de scaun” cu titlul de vicar general.*®

Desi ulterior, prin Statutul cu privire la noua organizatie a Consitoriului
Eparhial din 1865 sau a statutului Congresului bisericesc din 1871, s-a stabilit
participarea activa in problemele administrativ bisericesti i a mirenilor, acest fapt a
ramas in practica fara urmari. Episcopul si apoi arhiepiscopul coordona mitropolia,
alaturi de consistoriul eparhial, sub toate aspectele canonico-juridice si administrativ-

economice.?’ Averea eparhiei era constituitd din ,.fondul bisericesc”. %

18 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. III, Bucuresti,

1997, p.179.

19

A. Moraru, op. cit., p. 31.

2 Ibidem.
2 Din acest fond - ce a avea sd constituie o adevarata piatra de incercare in cadrul

dezbaterilor privind unificarea bisericeascd dupd 1918 — se realiza salarizarea clerului si erau asigurate

11



Aceasta forma de organizare s-a mentinut panad in 1918. Este de remarcat
faptul ca, desi se regasise in acelasi imperiu ca si Transilvania, a cdrei mitropolie era
organizatd pe baza statutului sagunian (ce punea accent pe participarea mirenilor la
viata Bisericii), Mitropolia Bucovinei era foarte diferita ca structura si administratie de
Mitropolia Ardealului.

Dualismul austro-ungar (1867) a stat la baza sciziunii care, la un moment
dat, pare a fi depasitd in momentul in care, in cadrul imperiului austriac, s-a pus
problema unificarii Mitropoliei Ardealului cu cea a Bucovinei. Granifele aceluiasi
imperiu ar fi permis, in baza principiului etnicitatii si al teritorialitatii existenta unei
singure mitropolii ortodoxe autonome pentru toti romanii din imperiu. De fapt, lucrul
era dorit cu insistentd de ardeleni sub conducerea lui Andrei Saguna, insa mpotrivirea
lui E. Hacman nu a permis indeplinirea acestuia din motive pur personale, deoarece
acesta din urma dorea implinirea dezideratului sub conducerea sa.

Scindarea definitiva s-a produs in momentul n care teritoriul Bucovinei a
ramas sub administratie austriacd, Tn timp ce Ardealul si Banatul au trecut sub
administratie maghiara.

Pentru a fi intarita calitatea de scaun mitropolitan in baza principiului
teritorial, Mitropolia Bucovinei s-a constituit alaturi de Arhiepiscopia Cernautilor din
alte doua eparhii in Dalmatia - teritorii aflate de asemenea sub administratie austriaca.

Principiul teritorialitdtii a fost cel care practic a stat la baza existentei
acestei structuri mitropolitane in Bucovina sub stapanire austriaca pana in 1918.

Cu toate ca autoritatile austriece incercaserd sa raspunda cererilor tot mai
insistente din partea elementului rutean de a fi prezent in administratia Bisericii In
Bucovina, specificul romanesc al Mitropoliei s-a pastrat. In aceasta situatie se va afla
Mitropolia Bucovinei ramasa firesc fara eparhiile sale din Dalmatia la sfarsitul
primului razboi mondial. Acest fapt (caracterul ei pronuntat national romanesc) a fost

determinant in integrarea ei fara dificultati majore in Biserica Ortodoxa Romana.

cheltuielile administrativ-misionare ale eparhiei, fapt ce ii conferea acesteia o larga libertate de

miscare (Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p.180).
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Autonomia ei bisericeascd in raport cu statul era diferitd fatd de cea a
Bisericii din Ardeal. Biserica din Bucovina beneficia de asistenta financiara a
administratiei austriece pentru preoti, iar Biserica avea posibilitatea sa is1 administreze
resursele proprii prin fondul bisericesc desi acest lucru se facea sub controlul Statului.
Dispunea astfel de o avere si resurse considerabile. Elementul clerical era pregnant in
timp ce integrarea elementului laic in viata Bisericii era aproape inexistent.

Cu alte cuvinte, Mitropolia Bucovinei era structuratad intr-un mod mai
apropiat de Biserica din Vechiul Regat, spre deosebire de Biserica Ortodoxd din
Ardeal a cdrei autonomie se manifesta in cu totul alta situatie politica si cu o pregnanta
participare a elementului mirean la viata si administrarea Bisericii.

Integrarea Mitropoliei Bucovinei (Arhiepiscopia Cerndutilor) in Biserica
Ortodoxa Romana se va face pe baza principiului etnic si al teritorialitatii.

La sfarsitul primului razboi mondial, in fruntea Mitropoliei Bucovinei se afla
Vladimir Repta,?? instalat in scaunul de Arhiepiscop al Cerndutilor si Mitropolit al
Bucovinei in 1902. Mitropolitul Vladimir Repta fusese profesor si apoi decan al
Facultatii de Teologie din Cernduti, rector al Universitatii din Cernduti, membru in
comitetul de conducere, apoi vicepresedinte al ,,Societatii pentru culturd si literatura
romana in Bucovina”, sub egida careia a militat activ pentru pastrarea elementului
specific romanesc al eparhiei si, mai apoi, pentru unirea Bucovinei cu Romania.
Personalitatea sa a fost recunoscuta in contextul Romanie1 Mari, fiind ales membru de

onoare al Academiei Romane, senator si presedinte al Senatului Romaniei.

Biserica Ortodoxa din Transilvania

In Transilvania, gratie eforturilor vrednicului mitropolit Andrei Saguna,
romanii ortodocsi se regaseau sub obldduirea duhovniceasca a Mitropoliei Ortodoxe

infiintate in 1864, cu sediul la Sibiu dupa ce iesise de sub jurisdictia Mitropoliei

2 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Dictionarul teologilor romani, Edit. Enciclopedica,

Bucuresti, 2002, p. 416.
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Ortodoxe a sarbilor de la Carlovit.?® Mitropolia cuprindea un numir de trei eparhii:
Arhiepiscopia Sibiului, Episcopia Aradului si Episcopia Caransebesului (infiintatd in
1865) si era organizatad conform Statutului Organic al Bisericii Ortodoxe Roméane din
Transilvania, aprobat de autoritdtile imperiale in mai 1869.

Statutul sagunian - asa cum este indeobste cunoscut - este fundamentat pe
doud principii definitorii: autonomie si sinodalitate. Pe de o parte, autonomia apara
Biserica de imixtiunile imparatului, ale guvernului sau ale politicienilor. Pe de alta
parte, sinodalitatea introducea in viata Bisericii principiul colaborarii dintre clerici
(1/3) si mireni la conducerea treburilor bisericesti, fapt ce apara Biserica de
absolutismul ierarhic si, in general, de clericalism. 24

Principiul autonomiei bisericesti era promovat, in primul rand, ca unul
dintre principiile canonice fundamentale ale Bisericii Ortodoxe, ce asigura
independenta bisericeasca a Mitropoliei Ardealului fata de institutiile laice, dar mai
ales fata de stat.

Statutul sagunian consfiintea acest principiu nu numai sub aspectul sau
extern - enuntat mai sus - ci §i sub aspect intern, ceea ce insemna independenta
Mitropoliei Ardealului si fata de celelalte Biserici Ortodoxe locale — inclusiv Biserica
sarbd — cu care pastra insa unitatea dogmatica si canonici.?®

Dupa cum se poate observa aceasta autonomie bisericeasca a Mitropoliei
din Ardeal, ca de altfel si a Mitropoliei Bucovinei, era ,,autocefalie in sensul actual al

acestei nofiunii”.?® Cu toate acestea, nu putem vorbi de o autocefalie Tn sens plenar, a

< loan Lupas, Viata si faptele lui Andrei Saguna, Mitropolitul Ardealului, Bucuresti,

1926; Mircea Pacurariu, /00 de ani de la reinfiintarea Mitropoliei Ardealului, in ,Mitropolia
Ardealului”, Anul IX, nr. 11-12, 1964, p. 814-840. Idem, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. IlI...,
p. 88-107.

2 Ibidem, p. 93.

4 Pr. lect. dr. Irimie Marga, Andrei Saguna, canonist §i organizator bisericesc, In
volumul In Memoriam: Mitropolitul Andrei Saguna 1873-2003, Edit. Renasterea, Cluj-Napoca, 2003,
p. 196-197; Pr. drd. loan Gheorghe Rosescu, Principiul autonomiei si principiul autocefaliei in opera
Mitropolitului Andrei Saguna, in Mitropolia Banatului, nr. 5-6, 1983, p. 307-316.

% Ibidem, p. 197.
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Bisericii Ortodoxe din Ardeal inainte de 1918, in baza principiului teritorialitatii,
deoarece Mitropolia Ardealului nu se regaseste in granitele naturale ale unui stat
national independent.

Marele canonist Nicodim Milas, in Dreptul sdu bisericesc, incadreaza
Mitropolia Ardealului Tn randul Bisericilor Ortodoxe autocefale actuale.?” Atat
Mitropolia Ardealului, cat si cea a Bucovinei trecuserd de la stadiu in care se aflasera,
de a fi autonome din punct de vedere bisericesc, dar dependente in planul afacerilor
spirituale dogmatico-canonice de Mitropolia Sarba de la Carlovit, la stadiul unei
autonomii bisericesti depline.?®

O alta trasatura specificd a Bisericii ardelene era faptul ca, din perspectiva
canonica, Tmbinase in mod constructiv principiul sinodal — potrivit caruia organele
supreme de conducere in Biserica sunt cele colegiale — cu principiul organic, conform
caruia Biserica era administratd de catre tofi membrii ei, clerici si mireni. S-a impus
practica sinoadelor mixte 1/3 clerici si 2/3 mireni, ce avea sa se generalizeze 1n scurt
timp in intreaga Biserica Ortodoxd Romana.?®

Canonicitatea Bisericii Ortodoxe din Transilvania pana la 1918 s-a
fundamentat pe principiul etnic, definitoriu pentru existenta sa in contextul politic al
Imperiului austro-ungar. Acest principiu se regasea la baza principiului ierarhic — al
carui specific roménesc era aparat — al autonomiei si sinodalitatii. Toate acestea aparau
caracterul national roman al Bisericii transilvanene.

Aceasta formad de organizare a permis practic Bisericii Ortodoxe din
Transilvania sa fie o prezenta foarte activa 1n viata publica si sd se implice cu succes
in lupta romanilor transilvaneni pentru apararea identitatii nationale in contextul politic

al dualismului austro-ungar. Episcopii, profesorii de teologie sau preotii ortodocsi vor

2 Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, Bucuresti, 1915, p. 255.

2 Ibidem, p. 258. Nicodim Milas mentioneaza in acest sens situatia Bisericii Ortodoxe
din Bosnia si Hertegovina si a Bisericii din insula Creta, autonome administrativ, dar dependente
dogmatico-canonic de Patriarh Constantinopolului.

2 Pr. lect. dr. Irimie Marga, op. cit., p. 196.
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intregi randurile fruntasilor transilvaneni, a cdror lupta pentru intregirea neamului va fi
incununatd de Marea Unire de la Alba lulia.

In perioada 1916-1918, la conducerea Mitropoliei Ardealului s-a aflat
Mitropolitul Vasile Mangra.?® Dacd in prima parte a activititii sale publice, Vasile
Mangra se remarcase ca unul dintre aparatorii de seama ai drepturilor in fafa
autoritatilor de stat maghiare, fiind de asemenea apreciat si ca profesor de teologie,
istoric® si om de culturd, in ultima parte a vietii sale a devenit unul dintre oamenii de
incredere ai guvernului maghiar condus de Tisza Istvan. Acest fapt avea sa-
indeparteze de colaboratorii sdi directi, de profesorii de teologie, de preofi si de
credinciosi. In timpul arhipastoririi sale, in imprejuririle grele ale rizboiului, multi
preoti au fost deportati, iar scolile confesionale din zonele asa-zis culturale din arcul
carpatic de la granita cu Romania, au fost etatizate.*?

Autonomia Bisericii se vedea ameninfatd din cauza inaintdrii trupelor
romane in 1916, iar scaunul mitropolitan de la Sibiu a fost mutat la Oradea, Tn aceeasi
situatie regasindu-se si Institutul Teologic.

Evenimentul de la 1 decembrie 1918 avea sa gaseasca Biserica Ortodoxa
din Transilvania in postura de aparatoare si promotoare - prin ierarhii sai - a drepturilor
si nazuintelor romanilor. Episcopul loan Popp de la Arad (devenit loctiitor de

mitropolit pand in 1920) a fost co-presedinte al Marii Adunari de la Alba Iulia, iar

30 Pr. prof. Mircea Pacurariu, Dictionarul teologilor romdni, ed. cit., p. 266. Idem,

Vasile Mangra, istoric si militant pentru drepturile romdnilor transilvaneni, 1n ,,Mitropolia
Ardealului”, Anul XXXV (1990), nr. 2, p. 15-20; Marius Eppel, Vasile Mangra. Contributii la
cunoasterea viefii si activitatii lui, Arad, 2000.

& loan Mircea Bogdan, Activitatea istoriografica a lui Vasile Mangra, in ,,Altarul
Banatului”, Anul II (XLI) 1991, nr. 7-8, p. 112-122; Gabriel Stempel, Mitropolitul Vasile Mangra —
pasiunea vechilor manuscrise, in Magazin istoric, 31 (1997), nr. 1, p. 17-21; Gheorghe Litiu, Un
academician arddean inainte de 1918: Vasile Mangra, in vol. ,,Academia Romand si Banatul”,
Timisoara, 1982, p. 154-160; Pr. prof. M. Pacurariu, Vasile Mangra, istoric si militant pentru
drepturile romanilor transilvaneni..., p. 15-20.

32 Pr. prof. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. I11, p. 222.
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episcopul Miron Cristea (viitorul patriarh) a facut parte din delegatia romanilor
transilvaneni ce va inmana actul unirii Transilvaniei cu Romania regelui Ferdinand.

Ceea ce aducea Biserica Ortodoxda Roméana din Transilvania in contextul
Romaniei Mari la 1918 era spiritul combatant — intotodeauna prezent in initiativele
fruntasilor sai — dar mai ales principiile organizdrii sale ce se vor impune si in noua
organizare a Bisericii Ortodoxe Romaéne unificate.

De altfel, prin actul Sinodului Mitropoliei Ortodoxe Romane din
Transilvania, din 23 aprilie 1919 — Tntocmit Tn spiritul canonului 34 apostolic, precum
si a vechilor legaturi canonice existente pana in secolul al XVIII-lea cu Mitropolia
Ungrovlahiei — se pecetluia unirea bisericeasca ,,de jure” cu Biserica Ortodoxd a
Romaniei Mari, unitd cu Basarabia si Bucovina, si se solicita ca uniformizarea
organizarii Bisericii Ortodoxe Romane sa se fundamenteze pe principiul autonomiei si
a experientei transilvanene privind participarea mirenilor la viata si administrarea

Bisericii.3?

Biserica Ortodoxa din Vechiul Regat

Despre Biserica Ortodoxa din Vechiul Regat se poate spune ca, la sfarsitul
primului razboi mondial — in raport cu Biserica Ortodoxa din provinciile istorice unite
din 1918 cu Regatul Romanici, se arata a fi cea mai vulnerabila, atat in planul
organizarii legislativ-administrative, cat si in planul conducerii sale.

Autocefala din 1885, Biserica Ortodoxa Romand era organizatd potrivit
Legii organice din 1872. Prin aceasta lege s-au pus bazele Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe din Roméania menit sd pastreze unitatea dogmatica si canonica cu Biserica
ecumenicd, precum §i unitatea administrativd si disciplinard a Bisericii nationale.
Stantul Sinod era format din cei doi mitropoliti al Ungrovlahiei si al Moldovei si sase
episcopi ca sufrageni la Ramnic, Buzau si Arges, respectiv la Roman, Husi si Galati,

alaturi de opt arhierei titulari, cAte unul pentru fiecare eparhie.3

33

A Moraru, op. cit., p. 94.

i Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 127.
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Instituirea arhiereilor titulari (fara scaun) era nsa anticanonica (exceptand
episcopil ajutdtori). Canonul 6 al sinodului IV ecumenic admite hirotonia numai pe
seama un ei eparhii. Foarte putini dintre acestia indeplineau sarcini de episcopi vicari,
fiind hirotoniti pe seama unor orase din tard. Se considera ca institutia lor este necesara
pentru a avea un numar de cel pufin 12 membrii in Sfantul Sinod.*®

Aceasta lege, ce a dainuit pana in 1918, avea un mare dezavantaj, in sensul
ca permitea politicului sd se amestece in treburile Bisericii. Astfel, alegerea
mitropolitilor si a episcopilor era incredintata unui colegiu, in componenta caruia
intrau membrii Sfantului Sinod, dar si deputatii si senatorii ortodocsi in functie. Drept
urmare, alegerile ierarhilor statea sub influenta de moment a intereselor partidelor
politice.3® Clerul de mir sau monahal, profesorii de teologie nu aveau nici un
reprezentant. Acest lucru s-a dorit a fi Tndreptat prin Legea pentru modificarea Legii
sinodale din 1872 si prin infiintarea Consiliului Superior Bisericesc®’, care-si propunea
crearea unei institufii separate de Sfantul Sinod numitd Consistoriul Superior
Bisericesc din care faceau parte pe langa membrii Sfantului Sinod si profesorii de
teologie, clericii de mir si clerul monahal. Desi competenta acestuia era de natura
administrativa si judecatoreasca, crearea acestui consistoriu a creat o adevarata ,,criza
bisericeascd” in anii 1909-1911.%

Asa dupad cum am observat, practica instituirii arhiereilor titulari (fara
scaun) bulversa principiul canonic al ierarhiei, in timp ce imixtiunea politicului in
treburile Bisericii 1dsase urme adanci in planul afirmarii autonomiei interne a Bisericii
Ortodoxe Romane din Vechiul Regat. Toate acestea se doreau a fi indreptate.

Canonicitatea Bisericii Ortodoxe Roméane a Vechiului Regat era exprimata

in primul rand prin autocefalia sa ce se fundamenta pe principiile ierarhic, sinodal,

35 Ibidem, p. 127-128.

5 Ibidem.

37 Ibidem; I. G. Savin, Biserica romdna si noua ei organizare, Bucuresti, 1925, p. 17-

18; N. lorga, Istoria Bisericii Romdnesti si a viefii religioase a romanilor, vol. 11, Edit. Ministerului
Cultelor si Instructiunii Publice, Bucuresti 1932, p. 301-302.

% Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 138-139.
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etnic si teritorial. Autocefalia Bisericii se afirma astfel in contextul unui stat national
independent al Regatului Romaniei.

Sub aspect legislativ, in ceea ce priveste starea preotimii, s-a cautat ca
aceasta sa fie imbunatafita de catre statul roman printr-o salarizare adecvatd, conform
studiilor s1 mediului social (urban/rural) unde preotii activau, prin Legea clerului
mirean §i a seminariilor propusa de ministrul conservator Take lonescu si aprobata de
Parlamentul Romaniei in 1893. Legea a fost modificata cu scopul imbunatatirii sale la
propunerea lui Spiru Haret in 1906, apoi in 1911.%° Cu toate acestea, neajunsurile
legislativ-administrative au continuat sa existe in Biserica Ortodoxa Romana si sa
intretina o atmosfera de neincredere la nivelul autoritatii bisericesti.

In ceea ce priveste conducerea Bisericii, in scaunul de mitropolit primat al
Romaniei Tnainte de 1918 s-a aflat Conon Aramescu-Donici“?, fost episcop de Husi,
instalat din 1912. Pastoria sa a fost afectatd de anii grei ai primului razboi mondial. Ca
st in cazul lui Vasile Mangra, mitropolitul Conon a fost asociat cu autoritatile germane
de ocupatie. Acest fapt s-a datorat, in primul rand, semnarii sub presiune a unei
proclamatii de catre ostasii romani si de catre populatia din Moldova de a nu mai
ridica armele impotriva trupelor de ocupatie germane.** Din nefericire, demersul a
amplificat impresia negativa pe care opinia publica, atat din Vechiul Regat, cat si din
provinciile istorice, o aveau fata de autoritatile ecleziastice. Dupa incheierea primului
razboi mondial, mitropolitul Conon a mai pastorit pufin timp, pana la 1 ianuarie 1919,

cand s-a retras din scaun.

S Ibidem.

40 Ibidem, p. 140; Pr. N. Serbanescu, Mitropolitii Ungroviahiei, in Biserica Ortodoxa

Roména, An LXXVII (1959), nr. 7-10, p. 822-824; Arhim. lulian Scriban, Moartea mitropolitului
Conon, in Biserica Ortodoxd Roména, An XL (1920), nr. 11, p. 853-856

o Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 140.
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1.2. Avatariile unificarii bisericesti; alegerea lui Miron Cristea ca Mitropolit Primat

al Romaniei*?

Imediat dupa unirea tuturor provinciilor romanesti cu Vechiul Regat, se
impunea ca necesitate stringentd pentru bunul mers al Bisericii roméne, unificarea
ecleziastica si organizarea ei pe baza unor statute si legi unice temeinice. Dupa
razboiul de reintregire din 1916-1918, s-au alipit Bisericii Ortodoxe Roméne si
Bisericile regionale din Ardeal, Bucovina si Basabia. Aceste Biserici, insa, aveau
organizatii aparte, care, in unele privinte, se deosebeau una de alta.*?

Asa dupd cum am prezentat in subcapitolul anterior, Mitropolia
Ungrovlahiei, care era conducatoarea Bisericii Ortodoxe Romane din Vechiul Regat,
era vaduvitd de ierarhul ei, din cauza unor greseli din timpul ocupatiei germane.
Mitropolitul Coman Aramescu-Donici se retrasese din scaun la sfarsitul anului 1918,
astfel cd, deocamdatd, nu se puteau incepe lucrdrile pentru unificarea bisericeasca.*
Lucrul acesta era cu atat mai greu cu cat Biserica Ortodoxa Romana veche, autocefala
din 1885, se baza pe un statut de organizare total diferit de cele din provinciile
unificate, acestea din urma avand o organizare in care mirenii reprezentau o parte
insemnata din viata Bisericil.

Biserica din Bucovina avea o organizare stabilita prin ,,Planul regulativ
bisericesc” din 1786, care incredinta conducerea in cele spirituale, ca si in cele lumesti,
episcopului, respectiv arhiepiscopului si consistoriului sdu. Sub raport material,

Biserica aceasta se sustinea din veniturile ,,fondului religionar".%®

pe A se vedea Cristian Vasile Petcu, Guvernarea Miron Cristea, Editura Enciclopedica,

Bucuresti, 2009, p. 131-142.
=3 Econom. D. Georgescu, Patriarhul Miron Cristea, organizator al Bisericii Ortodoxe
Romane, in revista Biserica Ortodoxa Romana, anul LVI (1938), p. 667.
h Ibidem.
4 Pr. Alexandru Ciubunaru, Avantajele si dezavantajele Legii si Statutului de

organizare al Bisericii Ortodoxe Roméane din 6 mai 1925, Tipografia Lupascu S. , Barlad, 1938, p. 12.
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In ceea ce priveste Biserica din Basarabia, aceasta avea organizare proprie
Bisericii fostului Imperiu rusesc, pe baza ,,Regulamentului spiritual al lui Petru cel
Mare” din 1721 si a ,,Statutului consistoriilor spirituale” dat la 9 aprilie 1883.4¢

Biserica din Transilvania si Banat se conduceau dupa ,,Statutul organic
sagunian”, potrivit caruia laicii aveau o larga participare la administrarea treburilor
bisericesti, ceea ce nu se intdmpla in Vechiul Regat, unde totul era administrat numai
de clerici.*’

Prima consfatuire pe tema unificarii bisericesti s-a tinut la inceputul lunii
martie 1919, la Sibiu, unde un comitet organizator, avand in frunte pe protopopul de
atunci al Salistei, loan Lupas, a convocat un congres preotesc.

Pe langa marele numar de preoti din Transilvania, erau de fata episcopul de
Caransebes, Miron Cristea, precum si preoti din Tara Romaneasca si Moldova.*8

Dezbaterile serioase si temeinice, carc au avut loc intre 6 si 8 martie la
Sibiu, au avut ca principal punct de discutie viitoareca organizare a Bisericii Ortodoxe
Romane, cu recomandarea ca aceasta sa se faca in spiritul Statutului organic
transilvanean.

Tn cadrul acestui congres, s-a preconizat pentru prima dati dupi Marea
Unire, infiintarea Patriarhatului roméanesc, pe baza documentului - referat alcatuit de
Pr. Dr. Gheorghe Ciubunaru de la Arad. 4°

Tn-luna mai 1919, s-a convocat la Bucuresti Consistoriul Superior
Bisericese, alcatuit-din membrii Sfantului Sinod, din reprezentantii facultatilor de
teologie si al seminariilor, ai preotilor si ai manastirilor care au inceput discutiile
asupra unificarii administratiei bisericesti. Pentru pregatirea lucrurilor de unificare,
Sfantul Sinod ‘a ales o comisie compusd din delegati ai Sfantului Sinod, ai

Consistoriului Superior bisericesc si ai organelor de conducere a Bisericilor din

46 Ibidem, p. 13.

4 Antonie Plamadeald, Contributii istorice privind perioada 1918-1938. Elie Miron
Cristea, Documente si corespondenta, Sibiu, 1987, p. 11.

8 P.S. Nestor Vornicescu, Incercari, posibilititi si propuneri in vederea infiinfdrii
patrairhatului Tnainte de 1925, in Biserica Ortodoxa Romana, An XCIII (1975), nr. 11-12, p. 1357.

4 Ibidem.
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provinciile alipite. Din acea comisie facea parte si episcopul caransebesean Miron
Cristea.>®

Comisia s-a intrunit la Sinaia, in zilele de 12-15 iunie, sub presedentia
mitropolitului Pimen al Moldovei, cu scopul de a defini felul cum sa se procedeze la
alcatuirea noului statut de organizare al Bisericii Ortodoxe Romane intregite.

S-a hotarat ca unificarea sa porneasca de sus in jos, sa inceapa cu unificarea
ierarhicd, iar Sfantul Sinod din Bucuresti sd devind centrul acestei unitati. >

Spre onoarea episcopatului roman din Vechiul Regat, trebuie sa
recunoastem ca organizarea autonoma si constitutionald a Bisericii nationale s-a facut
fara nici o zgduire, gratie spiritului intelept si ldudabilei tendinte a membrilor acestui
episcopat care, printr-un extraordinar studiu al invatatului arhiereu Bartolomeu
Stanescu asupra autonomiei bisericesti, a inlesnit mult calea unificarii. °2

Format in spirit sagunian, Miron Cristea, episcopul Caransebesului, a
sustinut, de asemeneca, necesitatea reclamatd atat de wviitorul bisericii, cat si al
neamului si statului roman, de a organiza Biserica nationala romana din intregul regat
in raport cu statul pe baza de autonomie si in raport cu afacerile interne pe temelii
constitutionale.>®

Un nou congres al preotilor din Romania, {inut la Bucuresti pe o baza mai
larga, in zilele de 17, 18 si 19 septembrie, s-a declarat si el pentru unificare, accentul
cizand pe ideea de autonomie a Bisericii in raport cu statul.>

La congresul de la Bucuresti, a luat parte si a vorbit si Nicolae lorga, care a
criticat biserica din trecut pentru proasta organizare a seminariilor, a alegerii
episcopilor pe interese de partid si pe baza de recomandari, pentru netraducerea
operelor Sfintilor Parinti, dorind, in acelasi timp, ca unificarea bisericeasca sa se faca

pe baza Statutului sagunian, dar si acesta cu cateva corecturi si indreptari.

50 Econom. D. Georgescu, op. cit., p. 667.

s P.S. Nestor Vornicescu, op. cit., p. 1359.

52 lon Rusu-Abrudeanu, Patriarhul Romdniei. Dr. Miron Cristea, Inalt Regent. Omul si

faptele, vol. Omagial, Bucuresti, 1929, p. 300.
3 Ibidem.

> Antonie Plamadeala, op. cit., p. 14.
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De asemenea, episcopul Miron Cristea este prezent de fiecare datd cand
regele Ferdinand viziteaza Transilvania. Astfel, el il primeste la Sibiu si 1l insoteste pe
Suveranul Romaniei pe Campia Turzii, cu ocazia sfintirii troitei ridicate in amintirea
marelui voievod Mihai Viteazul de cétre rege.

La 17/30 decembrie 1919, intr-o sesiune extraordinara a Sfantului Sinod si
a Consistoriului superior bisericesc, s-a proclamat unirea pe vecie a Bisericilor surori
care formau de acum inainte una si nedespartitd Biserica Ortodoxd Romana.

Prin aceasta proclamare si prin alegerea intaistatatorului Bisericii Ortodoxe

Romane, in persoana fostului episcop al Caransebesului, Miron Cristea, s-a considerat

pecetluitd unirea.”® Colegiul intrunit la 18/31 decembrie 1919, in sala Ateneului; sub

presedentia Inalt Prea Sfintiei sale Pimen, mitropolital Moldovei, 1-a ales cu 435 voturi

din 447 voturi exprimate ca Mitropolit al Ungrovlahiei si Primat al Romaniei.>®

Fara indoiala, alegerea episcopului Miron Cristea ca Primat al Romaniei a

reprezentat, in acele momente, un adevarat simbol al unirii tuturor romanilor.

Investitura noului mitropolit primat a avut loc Tn.ziua de 1 ianuarie 1920 la

Palatul regal, incredintindu-i-se toiagul arhipastoresc de Mitropolit al Ungrovlahiei si

Primat al Romaniei.*’

Datoritd lungilor tulburari interne bisericesti, alegerea episcopului Miron

Cristea a venit Intr-un moment in care Biserica simtea nevoia ca in fruntea ei sa fie

ales un ierarh de o fortd morald si de o autoritate pe care nimeni sa nu le poatd

contesta. /Acesta a<fost gandul tuturor barbatilor nostri politici, ca de altfel si al

membrilor Sfantului Sinod, care in unanimitate, au cizut de acord asupra alegerii

episcopului de la Caransebes. Alegerea sa Tn scaunul mitropolitan al Ungrovlahiei a

fost, in bund masura, grabitd si de alegerile ce urmau a avea loc in Ardeal, pentru
ocuparea scaunului arhiepiscopal al Transilvaniei, vacant dupa moartea mitropolitului
Vasile Mangra in 1918.

% P.S. Nestor Vornicescu, op. cit., p. 1359.
%6 lon Rusu-Abrudeanu, op. cit., p. 306.
57 Ibidem, p. 308.
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Tn discursul prin care a multumit Suveranului, cu ocazia investirii, Tnalt
Prea Sfintitul Mitropolit Miron a fixat directivele care trebuiau avute in vedere la
viitoarea organizare a Bisericii Ortodoxe Romane®8. Prin acestea, mitropolitul Miron
Cristea Tsi propune ca ,Biserica sa-si regaseasca vechea stralucire, sa devina
mangaietoare celor ce cautd alinare la altarul ei, sa fie farul de lumina si invataturi in
spiritul Evangheliei si izvor de virtuti si idealuri, pilda vie de jertfe pentru bine”.*°

Dupa inscaunarea sa ca mitropolit primat, Miron Cristea a preluat
conducerea lucrarilor pentru unificarea administrativa si organizatorica a Bisericii
Ortodoxe Romane.® Tn acest sens, s-au tinut mai multe consfatuiri pentru stabilirea
principiilor generale.

Tn luna mai 1920, a fost convocat Consistoriul Superior Bisericesc si s-au
reluat discutiile privind unificarea administrativa si organizatorica a Bisericii Ortodoxe
Romane. Parerile erau tot impartite. Daca reprezentantii Bisericii Ortodoxe Roméne
din Transilvania cereau admiterea fara schimbare a Statutului sagunian, reprezentantii
Bisericii din Vechiul Regat si din Bucovina nu se impacau cu numarul prea mare al
mirenilor alesi Tn forurile bisericesti.®

Datorita divergentelor din sanul Bisericii, legea de unificare trebuia sa fie
rezultatul consultarii cat mai largi a persoanelor competente sau care aveau dreptul
sa-si spuna cuvantul cu privire la viitoarea conducere a Bisericii romanesti.

Tn-acest scop, Tn toamna anului 1920 s-a instituit la Bucuresti 0 adunare
bisericeasca ad-hoc, numita si ,,Constituanta bisericeasca”, compusa din ierarhi, preoti,
fosti ministri ai cultelor si alte persoane familiarizate cu problemele bisericesti, ca sa
discute si sa stabileasca principiile pe care sd se intemeieze noua organizatie a Bisericii
noastre. Din cadrul Constituantei s-a ales o comisie alcatuita din 15 delegati care sa

intocmeasca Statutul de organizare al Bisericii, conform celor discutate in sedintele

%8 Ibidem, p. 312.
> Econom. D. Georgescu, op. cit., p. 669.
60 Ibidem, p. 669.
61 Ibidem, p. 664.
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plenare ale Constituantei.®? Comisia a lucrat sub directa obladuire a mitropolitului
Miron Cristea. Lucrarile au fost migaloase si au tinut patru ani. Mitropolitul Miron era
arbitru intre reprezentantii celor cinci provincii bisericesti (cate trei reprezentanti din
fiecare), el reusind sa-i convingd sd se renunte la unele puncte divergente si sd astepte
experienta timpului, pentru a-si spune cuvantul.

Comisia a redactat intre 4 septembrie si 2 noiembrie 1920 un anteproiect de
lege pentru organizarea Bisericii autocefale Ortodoxe Romane, care era insa complet
lipsit de unitate, dar totusi urma sa fie discutat in Sfantul Sinod. Desi ministrul de
atunci al cultelor, Octavian Goga, voia sa prezinte cat mai curand acest anteproiect in
Camera deputatilor, mitropolitul Nicolae Badlan s-a opus si a cerut ca unificarea
bisericeasca sa se faca numai dupa elaborarea noii Constitutii a Romaniei, in care sa
fie Inscrise si principiile de organizare a Bisericii. %

Acest lucru a atras nemultumirea reprezentantilor bisericesti ai vechiului
regat, printre acestia numarandu-se si I.G. Savin, care arata ca ,,proiectul de lege s-a
lovit de aceeasi atitudine de izolare si particularism regional al unora dintre
reprezentantii bisericesti din noile provincii”.®

Cu toate acestea, mitropolitul Nicolac Balan a urmarit si a izbutit ca
proiectul sa fie supus spre ratificare Sfantului Sinod si nu Parlamentului, pentru ca sa
fie evitat orice amestec al politicienilor vremit.

Noua constitutie s-a votat in Parlament si apoi a fost aprobata si de seful
statului in martie 1923.

La dezbaterile din Senat, a luat cuvantul si mitropolitul Nicolae Balan, care,
intr-un memorabil discurs, a aparat autonomia Bisericii Ortodoxe Romane si principiul

fundamental al organizarii noastre bisericesti, potrivit careia Biserica avea dreptul de a

se organiza si conduce prin ea insasi. %

62 P.S. Nestor Vornicescu, op. cit., p. 1359.

63 Pr. Prof. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 391.
64 loan G. Savin, Biserica romdna si vechea ei organizare, Imprimeria Fundatiei
culturale ,,Principele Carol“, Bucuresti, 1925, p. 97.

% Pr. Prof. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 391.
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Constitutia din 1923 (prin toate cele 138 de articole) innobila natiunea
romana cu insemnul ,,statului de drept”, fiind socotitd la vremea aceea ,,una din cele
mai democratice $1 moderne Legi a legilor din Europa, implinita cu voia lui Dumnezeu
si prin vointa nationald” %

Intr-adevar, in Constitutia din 1923, prin articolul 22 erau inscrise si
garantate atat caracterul de Bisericd dominanta al Bisericii Ortodoxe, cat i autonomia
ei. S-a nscris apoi, spre respectare, si principiul participarii mirenilor, alaturi de clerici
la viata bisericeasca.®’

Odata cu votarea Constitutiei care prevedea pentru Biserica Ortodoxa o
organizare unitard, cu participarea elementelor ei constitutive, clerici §i mireni,
greutdtile ivite in cadrul dezbaterilor din comisia celor 15 membri au fost infrante
treptat, noua legiuire bisericeasca a trebuit sd se conformeze acestor dispozitii
constitutionale.

Meritul apartine si mitropolitului  Miron Cristea, care cu tactul,
personalitatea si prestigiul de care se bucura in lumea politica, a putut obtine sa se
treaca in Constitutie aceasta dispozitie salutard, asa cum a conceput-0 el, pe care in
final au acceptat-o atat ardelenii, cat si celelalte Bisericis care ar fi vrut sa pastreze cate
ceva din vechile lor organizari regionale.

Totusi, unele divergente au continuat sa existe, Biserica ardeleana
manifestind 0 oarecare rezerva fata de principiile care se puneau la baza noii
organizatii bisericesti.

Cu siguranta, Miron Cristea a fost un moderator in cadrul divergentelor
iscate pe marginea viitoarei legi de organizare a bisericii i meritele sale in acest sens
sunt incontestabile. Inca din 1920, el si-a publicat propriile puncte de vedere intr-o
brosura intitulata ,Principii fundamentale pentru organizarea unitard a Bisericii

Ortodoxe Romane”. Dintre acestea, retin atentia cateva lucruri: mai intai observatia ca

66 Valentin Hossu-Longhin, Monarhia romdneasca, Editura Scripta, Bucuresti, 1994, p.

87.
o7 Pr. Prof. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. I, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p. 392.
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Biserica din Vechiul Regat era cea mai slab organizata dintre toate Bisericile
provinciilor romanesti; in al doilea rand, parerea ca termenul de Sinod trebuie rezervat
numai Adunarii Episcopilor; in al treilea rand, apare aici ideea Sinodului permanent si
in sfarsit e introdusa ideea ca trebuie sa li se dea si laicilor posibilitatea de a participa
la rezolvarea problemelor bisericesti. Propunerea e incd ezitantd ,,acolo unde este
posibil si bine” si ,,acolo unde pot avea pricepere si parere”. Ezitarea era insa numai
strategica si ea se datora desigur faptului ca pentru cei din Vechiul Regat propunerea
era inca socantd, dar el sublinia totusi limpede ca angajarea laicilor era ,,un moment de
interes vital pentru viitorul Bisericii”.

Prin abilitatea sa deosebita, Miron Cristea nsa reuseste sa impund aceste
principii saguniene Bisericilor din Vechiul Regat, sub protectia Constitutiei.

Discutiile au continuat, noi proiecte de organizare au fost puse in
dezbaterea Consistoriului bisericesc din Bucuresti, a Congreselor preotimii din vechea
Romanie si din Ardeal, a Consistoriului mitropolitan si a Congresului National
Bisericesc al Mitropoliei Ardealului. O noua problema o ridica modul cum trebuia
privita relatia dintre Biserica si stat, autonomia bisericeasca. Biserica Ortodoxa din
Ardeal, avand de luptat Tmpotriva statului ungar, tocmai pentru pastrarea nationalitatii,
nu avea nici o legatura cu aceasta. Ea a cautat sa impuna aceasta si Bisericii Vechiului
Regat, strans legata de institutiile de stat romanesti, fara sa {ind cont de noile conditii
create prin unirea de la 1918.

In cele din urma, s-a considerat ci o ,trandrie” Stat-Biserica, in care
Biserica sa-si dezvolte activitatea in spiritul normelor sale spirituale, iar statul sa
contribuie financiar, platind nu numai personalul, ci si unele cheltuieli materiale si
ajutand la construirea bisericilor. Tn final, legea va impica interesele statului cu ale
Bisericii, principiul autonomiei bisericesti cu principiul suveranitatii de stat.5°

De altfel, mitropolitul Miron Cristea, referitor la aceasta lege va spune:
,2Autonomia noastrd bisericeasca nu putea curge asa de departe, cum merge autonomia

Bisericilor din alte tari... Biserica liberd in stat liber. Aceasta ar fi o separare totala a

o8 Antonie Plamadeala, op. cit., p. 17.

69

lon Rusu-Abrudeanu, op. cit., p. 398.
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Bisericii de Stat si aceasta la noi in tarda nu corespunde evolutiei vietii noastre

bisericesti si Nici a vietii Statului”.”®

1.3. Organizarea Bisericii Ortodoxe Roméne pana la intronizarea primului

Patriarh, Miron Cristea

Asa cum era firesc, edificarea unitatii bisericesti din cadrul Romaniei Mari
s-a realizat in jurul Bisericii Vechiului Regat.

Dupd cum am amintit, In urma refuzului Arhiepiscopului Chisindului
Atanasie Gribonovski de a intra Tn Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane,
scaunul episcopal a fost ocupat temporar de episcopul de atunci al Husilor Nicodim
Munteanu.

In cazul Bucovinei, Mitropolitul Vladimir Repta caracterizat de Nicolae
Iorga ca dand dovada de o ,,prudenta fricoasa, care singura I-a impiedicat de a fi un

adevirat factor in viata natiei lui”"?

, In planul unificarii cu Biserica Ortodoxd Romana,
nu s-a opus si nici nu a ingreunat procesul, de altfel ireversibil al integrarii Mitropoliei
Bucovinei in Biserica Ortodoxa Romana.

In cazul Bisericii Ortodoxe Romane din Ardeal, Banat si partile romanesti
din Ungaria revenirea Tn sanul Bisericii Ortodoxe Roméne s-a facut prin hotararea
Sinodului ierarhilor Mitropoliei Ortodoxe din Transilvania in baza canonului 34
apostolic la 23 aprilie 1919.7

La 30 decembrie 1920, intr-o sesiune extraordinard a Sfantului Sinod se
decreta unirea pe veci a Bisericilor Surori din toate provinciile roméanesti in cadrul
Bisericii Ortodoxe Romane, iar alegerea ca Mitropolit Primat a lui Miron Cristea o zi

mai tarziu intarea acest act.

70 Ibidem, p. 399.

71

E. Nica, op. cit., p. 76.

72

Nicolae lorga, op. cit., p. 288.
& Pr. Prof. Dr.Alexandru Moraru, Autocefalie si patriarhat in Biserica Ortodoxa

Romdna n vol. Biserica in misiune. Patriarhia Romdna la ceas aniversar, Buc. 2005., p. 676.
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Este evident faptul ca principiile canonice de bazd, primare, prin care se
urmarea edificarea unitatii Bisericii Ortodoxe Romane erau cel ierarhic si cel sinodal.
Unificarea bisericeasca, ca proces, s-a derulat de sus in jos, incepand cu unificarea
ierarhica la nivelul Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane. Relevanta in acest
sens este atitudinea ierarhilor ardeleni care, prin hotararea lor privind revenirea in
sanul Bisericii Ortodoxe Roméne, urmarind intarirea sinodalitatii Bisericii Ortodoxe
unificate a Romaniei Mari, au cerut urmatoarele: ,,Prea Sfintitul Sinod episcopesc
central de la Bucuresti sa primeasca cu frateascd dragoste, pe episcopii Mitropoliei
noastre Tn sanul membrilor Sinodului episcopesc statornicind impreund locul sederii
lor dupa ordinea ierarhica”.’

Sfantul Sinod a devenit astfel punctul central al unitatii dogmatico-canonice
in sénul Bisericii Ortodoxe Romane unificate, creand premizele necesare realizarii
unitatii sale administrativ-juridice.

Sinodalitatea Bisericii Ortodoxe Romane unificate a fost intdritd si prin
alegerea unui nou mitropolit primat ce provenea chiar din randurile Bisericilor surori
ale provinciilor istorice alipite la Biserica Ortodoxa Romana dupa Marea Unire din
1918. Astfel, s-a creat posibilitatea ca Biserica Ortodoxda Romana sa se desprinda de
problemele sale din trecutul nu prea indepartat din Vechiul Regat si sd-si aseze O
temelie nouad la bazele organizarii sale.

Altfel spus, principiul canonic ierarhic si cel sinodal au constituit
fundamentele edificarii unitatii Bisericii Ortodoxe Romane dupa infaptuirea Romaniei
Mari pe verticala, in timp ce principiile canonice ale etnicitatii si teritorialitatii au stat
la baza edificarii unitatii sale pe orizontala.

Biserica Ortodoxa Romana avea astfel posibilitatea sa se organizeze si sa se
manifeste ca o Biserica autocefala in granitele noului stat national al Roméaniei Mari, a
carei importanta si prestigiu in plan international se rasfrdngea in mod direct si asupra
Sa.

De altfel, este recunoscut faptul ca cele doud principii canonice — al

teritorialitatii si cel etnic — au stat la baza autocefaliilor moderne, in special la nivelul

7 Ibidem, p. 676.
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statelor nationale care au luat nastere in Rasasritul Europei in secolele al XIX-lea si al
XX-lea.™

in conformitate cu prevederile canoanelor 17 al sinodului IV ecumenic si 38
al sinoadelor V si VI ecumenice, la impartirea {inuturilor bisericesti trebuie sa se tinad
seama de organizarea politicd a statelor respective, principiul teritorialitatii fiind de
reguld sustinut si de principiul etnic statornicit prin canonul 34 Apostolic. Acestea
impreuna oferd bazele canonice ale organizarii autocefale a unei biserici locale cu
caracter national.

De asemenea canoanele 17 al sinodului IV ecumenic si 39 al sinodului VI
ecumenic au fost interpretate de canonisti si in sensul cd puterea bisericeasca in unire
cu puterea civild poate alcatui diversele tinuturi bisericesti. Orice proces unilateral, atat
din partea autoritatii bisericesti, cat si din partea autoritatii civile pentru infiintarea de
noi tinuturi bisericesti este privit de canoane ca ilegal (canonul 12 al sinodului IV
ecumenic).®

La nivelul Bisericii Ortodoxe Romaéane si al noului stat national roman,
procesul de organizare a tinuturilor bisericesti s-a derulat astfel in spiritul canoanelor
si, in general, a unui raport constructiv de sustinere si de o parte si de cealaltd a
Bisericii si a Statului, fapt ce a avut consecinfe benefice in planul intaririi unitatii la
nivel national, atat a Bisericii, cat si a Statului. Prin prevederile sale, Constitutia din

1923 (articolul 227") nu va face altceva decat si confirme starea de fapt in care se

» lonut Corduneanu, Autocefalie, ecumenicitate si nationalitate in articolul 2 al

Statutului pentru organizarea i functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, 1n ,,Studii Teologice”, seria
a lll-a, Anul Il (2006), nr. 1, p. 158.

° Ibidem.

4 Articolul 22 din Constitutia (1923): ,,Libertatea constiintei este absoluta. Statul
garanteaza tuturor cultelor o deopotriva libertate si protectiunea, intrucdt exercitiul lor nu aduce
atingerea ordinii publice, bunelor moravuri si legilor de organizare ale statului. Biserica crestind
ortodoxa si cea greco-catolica sunt biserici romanesti. Biserica Ortodoxa Romana fiind religia marei
majoritati a Romanilor este biserica dominanta in Statul romadn; iar cea greco-catolica are intdietatea

fata de celelalte culte. Biserica ortodoxd romdnd este si ramdne neatdrnatd de orice chiriarchie

strdind, pastrandu-si insa unitatea cu Biserica ecumenicd a Rasaritului in privinga dogmelor. In tot
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regdsea Biserica Ortodoxd Romand ca Bisericd autocefald, independenta fata de orice
chiriarhie straina, dar pastrandu-si unitatea de credinta (dogmatico-canonicad) cu
Biserica Ecumenica a Rasaritului.

De asemenea, statul roman confirma o singura autoritate sinodald centrala
ce avea drept scop reglementarea chestiunilor spirituale si canonice la nivelul Bisericii
Ortodoxe Romane. Avand calitatea de a-si reglementa, conduce si administra prin
organele sale proprii chestiunile sale religioase, culturale, fundationale si epitropesti,
Biserica Ortodoxa Romana dobandea posibilitatea de a se organiza unitar pe baza
principiului autonomiei in raport cu statul, care insd isi exercita dreptul de supervizare
si control.

Constitutia legifera, de asemenea, organizarca unitara a Bisericii Ortodoxe
Romane cu participarea tuturor elementelor ei constitutive, clerici i mireni, potrivit
Statutului Bisericii din Ardeal. Cu alte cuvinte, surprinzator pentru zilele de astazi,
Constitutia din 1923 sintetiza in articolul 22 bazele canonice si legislative potrivit
carora va fi organizata Biserica Ortodoxa Romana in perioada interbelica.

In planul organizirii canonico-administrative, Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane, sub presedintia mitropolitului primat Miron Cristea ii va cuprinde
pe toti ierarhii celor 13 eparhii care intrau in componenta Bisericii Ortodoxe Roméane
din granitele noului stat national roméan, infaptuit la sfarsitul primului rdzboi mondial.
Astfel, Biserica Ortodoxd Romana cuprindea la instalarea noului sau mitropolit primat,
la 31 decembrie 1919, urmatoarele eparhii: Arhiepiscopia Bucurestilor, Episcopia
Ramnicului-Noul Severin, Episcopia Buzaului si Episcopia Argesului - Mitropolia

Ungrovlahiei si cele ale Mitropoliei Moldovei (Arhiepiscopia lasilor, Episcopia

regatul Romdniei Biserica crestin ortodoxd va avea o organizatie unitara cu participarea tuturor
elementelor ei constitutive, clerici si mireni. O lege speciala va statornici principiile fundamentale ale
acestei organizatii unitare, precum §i modalitatea dupa care Biserica isi va regulamenta, conduce §i
administra, prin organele sale proprii si sub controlul Statului, chestiunile sale religioase, culturale,
fundationale si epitropesti. Chestiunile spirituale §i canonice ale Bisericei ortodoxe romdne se vor
regula de o singurd autoritate sinodala centrala. Mitropolitii si episcopii Bisericei ortodoxe romane
se vor alege potrivit unei singure legi speciale. Raporturile dintre diferitele culte si Sfat se vor stabili

prin lege”.
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Romanului, Episcopia Husilor si Episcopia Dunarii de Jos — Galati), si eparhiile
aferente Mitropoliei Transilvaniei (Arhiepiscopia de Alba Iulia si Sibiu, Episcopia
Aradului si Episcopia Caransebesului), Mitropolia Bucovinei — fara eparhiile sale din
Dalmatia si Arhiepiscopia Chisinaului.

La acestea se vor adduga, pana la promulgarea Legii si Statutului de
organizare a Bisericii Ortodoxe Romane din 1925, eparhiile nou-infiintate la: Oradea
(1920) si Cluyj (1921), aferente Mitropoliei Transilvaniei, la Constanta (1923) in
cuprinsul Mitropoliei Ungrovlahiei, la Cetatea Alba-Ismail si Hotin-Balti (1923)
sufragane Mitropoliei Basarabiei, pentru ca mai apoi eparhia Hotinului sa treaca sub
jurisdictia Mitropoliei Bucovinei. In 1921, cu sediul la Alba-Iulia lua fiintd si o
episcopie a Armatei, a carei jurisdictic se rasfrAngea numai la nivelul Armatei
Romane.

Prin urmare, si la nivel canonico-administrativ, Biserica Ortodoxa Roméana
a reusit, intr-o perioadd dominata de profunde transformari la nivel national, sa aiba
consistentd in planul organizarii sale unitare, Legea si Statutul din 1925, precum si
infiintarea Patriarhiei Romane fiind cele doua momente fundamentale care vor
definitiva procesul de reglementare a organizarii Bisericii Ortodoxe Romane din

perioada interbelica.
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78 A se vedea Cristian Vasile Petcu, op. cit., p. 142-156.

9 Pr. prof. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, 4+
vol. 111, p. 392.

g Ibidem.
8l Pr. Econom. Vasile Pocitan, Patriarhatele Bisericii Ortodoxe, Tipografiile Roméane

Unite, Bucuresti, 1926, p. 87.
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& Pr. Prof. Nicolae Serbanescu, Infiinfarea Patriarhiei Romdne — 1925, in Biserica

Ortodoxa Romana, an XLIII (1925), nr. 11-12, p. 1388.

8 ,,Neamul romanesc” din 7 decembrie 1924.

8 Arhim. Tit Simedrea, Patriarhia romaneasca. Acte si documente, Tipografia Cartilor

bisericesti, Bucuresti, 1926, p. 10.
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(1925), nr. 2, p. 6.

8 Pr. Prof. Niculae Serbinescu, op. cit., p. 1389.
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o Pr. Prof. Niculae Serbanescu, op. cit., p. 1390.
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I.P.S. Nicolae, Mitropolitul Banatului, Evenimentele de acum 50 ani, in Biserica
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Prin enciclica Patriarhiei ecumenice adresatd celorlalte Biserici autocefale
privind recunoasterea Patriarhiei Roméane, patriarhul ecumenic Vasile al Ill-lea si-a
asumat rolul tradigional care evidentia scaunul ecumenic ca pastrator si pazitor al

ordinii canonice.

109 Ibidem, p. 1397.

1o lon Rusu-Abrudeanu, op. cit., p.412.

1 Arhim. Tit Simedrea, op. cit., p. 138.

12 lon Rusu-Abrudeanu, op. cit., p.412.
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Prin atitudinea sa, Patriarhia Ecumenica a contribuit substantial in planul
asigurarii consensului la nivel pan-ortodox cu privire la recunoasterea infiintarii
Patriarhiei Roméne dand momentului importanta cuvenita la nivelul intregii Ortodoxii.

Cu toate acestea, cererea de recunoastere a infiintarii Patriarhiei Romane de
catre Patriarhia Ecumenica si celelalte Patriarhii si Biserici Ortodoxe autocefale a avut
numai rolul de a binecuvanta aceasta situatie. De altfel Patriarhia Ecumenica, ca si
celelalte Biserici Ortodoxe autocefale confirma ceea ce Biserica Ortodoxa Romana ca
Biserica autocefald, in baza randuielilor canonice, hotarase prin Sfantul Sinod si
recunoasterea de catre stat.

Ca si in cazul proclamarii autocefaliei sale, Biserica Ortodoxa Romana
solicita celorlalte Biserici Ortodoxe surori nu acordarea, ci recunoasterea unei decizii
asumate prin Sfantul Sinod si autoritatea statala. Aceasta recunoastere din partea
Patriarhiei Ecumenice a nou infiintatei Patriarhii Roméne avea bineinteles si rolul de a
statua si pozitia Bisericii Ortodoxe Romane in noua sa postura in cadrul Bisericilor
Ortodoxe.

Potrivit doctrinei canonice ortodoxe, Bisericile autocefale sunt egale intre

ele; deci si intaistatitorii lor sunt egali intre ei sub raportul pozitiei juridice si a

drepturilor ce le revin. Canonul 39 al Sinodului trulan afirma principiul egalitatii

Bisericilor autocefale.!'® Aceeasi doctrina canonicid ortodoxa precizeazi cid ierarhia

scaunelor si.a Bisericilor autocefale nu este de naturd jurisdictionald, ci de natura

onorifica. 14

Aceasta ierarhie a scaunelor si a Bisericilor autocefale nu se intemeiaza pe

drepturi comune, ci pe privilegii de onoare stabilite Tn mod diferit, unele prin obicei,

altele prin canoane si altele prin raportul de vechime sau raporturi ce confera intaietate

onorifica unor scaune.!!®

y Pr. prof. dr. Nicolae V. Dura, Patriarhia Ecumenica si Autocefalia Bisericii noastre

de-a lungul secolelor, in Studii Teologice, Anul XXXVIII (1986), nr. 3, p. 79.

1 Pr. prof. dr. Liviu Stan, Problema unui viitor sinod ecumenic si pozitia Bisericii

Ortodoxe Romane fata de el, in Ortodoxia, Anul XX (1968), nr. 2, p. 334.

s Pr. prof. dr. Nicolae V. Dura, op. cit., p. 79.
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Prin urmare, recunoasterea infiintarii Patriarhiei Romane de catre Patriarhia
Ecumenica s-a facut nu in baza afirmarii unei pozitii jurisdictionale, ci doar in baza
prerogativelor care decurg din Intaietatea sa onorifica

16 Pr. Prof. Nicolae Serbanescu, op. cit., p. 1399.

1w Pr. Prof. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. I, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p. 395.

118 Pr. Econom Vasile Pocitan, op. cit., p. 101.
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CAPITOLUL Il

LEGI DE STAT PRIVIND BISERICA ORTODOXA ROMANA

3.1. Constitutia Roméaniei din 1923

Una dintre nevoile stringente ale noului stat roman dupad primul ridzboi
mondial a constituit-o problema constitutionala de a carei rezolvare cat mai rapida
depindea intarirea unitatii statale.

Este de inteles faptul ca realizarea si promovarea noii constitutii a Romaniei
Mari a stat in centrul activitatii partidelor politice si a dezbaterilor politice. Constitutia
— o lege fundamentald a tarii — trebuia sd raspundd nevoilor noului context de
dezvoltare a Romaniei.

Dupa intense lupte diplomatice, duse in special de Ionel 1. C. Bratianu la

Conferinta de pace de la Paris'®

, Romania dobandea drepturi si recunoastere
internationala asupra unui teritoriu ce ingloba toate provinciile sale istorice, cu o
suprafatd de 295.049 km? fata de 137.903 km? inainte de razboi si cu o populatie ce
inregistra in 1930 18.657.000 locuitori, fatd de 7.897.311 locuitori nainte de rizboi.'?®
Problema minoritatilor devenea foarte serioasa, acestea reprezentand 28,1% din
populatia anului 1930 fapt pentru care, prin tratatul asupra minoritdtilor semnat la

Paris la 9 decembrie 1919,%° Romania se angaja sd acorde alogenilor toate drepturile

civile si politice de care se bucurau cetitenii romani, sa le respecte limba si religia.*®!

< Vezi Sherman David Spector, Roméania la Conferinta de pace de la Paris. Diplomatia

lui Ion I. C. Bratianu, Editura Institutului European, lasi, 1995, p. 169.
129

C. Durandin, op. cit., p. 178.
130 Conf. dr. loan Scurtu, lect. Dr. Gheorghe Z. lonescu, lect. Dr. Eufrosina Popescu,
asist. Doina Smarcea, Istoria Roméniei intre anii 1918-1944. Culegere de documente, Editura
Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1984,, p. 36.

131

C. Durandin, op. cit., p. 179.
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Problemele legate de drepturile minoritatilor au inceput sa apara si, in scurt
timp, au cdpitat un caracter confesional. Inci din 1921, misiunile americane si
britanice, majoritatea confesionale, in baza anchetelor proprii, denunta la Societatea
Natiunilor violarea drepturilor minoritatilor nationale, in special a celei maghiare din
Transilvania, prin deposedarea proprietarilor unguri si prin distrugerea bazei materiale
a comunitatilor calviniste si reformate, in urma reformei agrare din 1919.132

Statul romén se apara promulgand noi legi pentru Transilvania si Banat,
tratdndu-se in mod egal proprietarii romani, maghiari sau sasi, precum si institutiile
Bisericii ortodoxe, catolice sau protestante.'® De asemenea, statul roman considera
inacceptabile pretentile episcopatelor catolice sau protestante maghiare de a fi
subordonate unor episcopate din Ungaria, fapt ce ar fi Tnsemnat negarea frontierei.
Transilvania era legitim integratd in noua structura a Romaniei Mari, care isi apara in
felul acesta caracterul de stat-natiune unitar.***

Incercarile unor politicieni de a negocia un Concordat cu Vaticanul punea
serioase probleme ale raportului dintre culte, a identitatii Bisericii Greco-Catolice si, in
special, a pozitiei Bisericii Ortodoxe Romane in stat. In fata problemelor de natura
confesionald care se ridicau cu privire la Biserica Unitd, entuziasmul unirii cu patria
mama a reprezentantilor acesteia incepea sa se diminueze.

Nici in Basarabia lucrurile nu se regdseau pe drumul dorit. EXproprierea
prin decretul<lege din 15 decembrie 1918 a pamanturilor mandstirilor inchinate si

bisericii in Intregimé si, in mare parte, a celor apartinAnd manastirilor si bisericilor'®,

S Ibidem, p. 190.
o in memoriul de raspuns al Romaniei la Societatea Natiunilor, se arita ci ,,guvernul
regal nu poate fi facut responsabil de faptul cd marea majoritate a proprietarilor de pdmant din
Transilvania erau de origine maghiara” (Ibidem, p. 191).

134 Ibidem, p. 191.

y Se expropriau (cf. Art. 1, aliniat 6) ,,pdmanturile méanastirilor locale, lisdndu-se
fiecarei manastiri cate o jumatate de hectar, paméant arabil, de fiecare cd lugar sau frate, viile si
gradinile de pomi roditori”, ,,pdmanturile bisericilor, ldsandu-se fiecirei biserici cate un lot intreg
pentru fiecare membru (preot, diacon, dascal)” (cf. aliniatul 7) in Conf. univ. Dr. loan Scurtu, lect. Dr.

Gheorghe Z. lonescu, lect. Dr. Eufrosina Popescu, asist. Doina Smarcea, op. cit., p. 40.
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problemele create de Tndreptarea calendarului sau integrarea culturala atat a romanilor
basarabeni, cat si a minoritatilor, sau cea administrativ-bisericeasca au creat un climat
de tensiuni si neincredere fata de autoritatile centrale politice, dar si ecleziale.

De fapt, noua constitutie trebuia sa {ind seama de specificul provinciilor
unite si sd statueze drepturi si libertdti pentru toti cetatenii Romaniei, fara deosebire de
nationalitate si religie. Unificarea legislativa se impunea cu necesitate, fiind intrutotul
nefiresc ca un stat unitar sa se guverneze dupa sisteme de legi diferite.**® Acest lucru
trebuia sa fie realizat ,,nu prin extinderea formald a unei legislatii dominante, ce printr-
o sintezd originald avea sd valorifice toate traditiile istorice si care sa corespunda
aspiratiilor nationale”. 13’

Cu alte cuvinte, statul romén era confruntat atat cu problemele legate de
reconstructia si dezvoltarea economicd, cat si cu cele foarte sensibile, legate de
construirea efectiva a identitatii nationale la toate nivelele: politic, social, cultural si
religios.

Cum era de asteptat, dezbaterile parlamentare au fost deosebit de intense.
Opozitia Partidului National Roman, Partidulul Taranesc sau a conservatorilor fata de
proiectul Constitutiei Tnaintat de Partidul National Liberal, aflat la guvernare, au facut
ca adoptarea textului sd intarzie o vreme.**® Interventia Regelui Ferdinand, simbol al
unitatii Romaniei Mari, avea sa fie determinanta, astfel incat Constitutia a fost votata
in Parlament si promulgati prin decret regal la 28 martie 1923.1%

Dupd cum afirma istoricul Florin Constantiniu'®, | Constitutia din 1923

reprezinta o sinteza intre vechea constitutie din 1866 si reformele votate la lasi in

L3 A. Onciul, Organizatia Romaniei Mari, Tipografia Herman Czapp, cernauti, 1920, p.

79.

i C. Sachelarie, V. Georgescu, Unirea din 1918 si unificarea legislatiei, in Studii.
Revista de istorie, nr. 6/1968, p. 1193.

y Mircea Musat, Ion Ardeleanu, Romdnia dupd Marea Unire, vol. 11, partea |1 1918-
1933, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1986, p. 314-326.

13 Ibidem.

10 Florin Constantiniu, O istorie sincerd a poporului roman, Edit. Univers Enciclopedic,

Bucuresti, 1997, p. 332.
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1917. Ea introducea votul universal egal, direct §i secret, ageza interesul politic
Tnaintea celui individual, sporea puterea legislativului in raport cu cea a regelui,
proclama libertatile cetatenesti in spiritul unei democratii desavarsite”.***

Potrivit noii constitutii, ,,Regatul Romaniei este un stat national, unitar si
indivizibil” (art. 1). Termenul de national avea menirea de a sublinia caracterul
imprimat de originea etnicd romand, de o largd majoritate in granitele noit Romanii
,indivizibile”. Notiunea de unitar accentua unitatea teritoriala, consacrand realizarea
unitatii statale a tuturor romanilor, pe de o parte, si punand sub incidenta legii orice
tendintd de federalizare sau regionalism.#?

In granitele noului stat national si unitar, ,,romaénii, fara deosebire de origine
etnicd, de limba sau de religie se bucurda de libertatea constiintei, de libertatea
invatdmantului, de libertatea presei, de libertatea Intrunirilor, de libertatea asociatiei si
de toate libertatile si drepturile stabilite prin legi”.*43

Prevederile constitutionale cu privire la cult si, in special, cu referire la
Biserica Ortodoxa Roména erau cuprinse in articolul 22, ce se dorea a fi
atotcuprinzator: ,Libertatea constiintei este absolutd. Statul garanteaza tuturor
cultelor o deopotriva libertate si protectiunea, intrucdt exercitiul lor nu aduce
atingerea ordinii publice, bunelor moravuri si legilor de organizare ale statului
Biserica cresting ortodoxa si cea greco-catolica sunt biserici romanesti. Biserica
Ortodoxa Romana fiind religia marei majoritasi a Romanilor este biserica dominanta
n Statul roman; iar cea greco-catolica are ntaietatea faga de celelalte culte. Biserica
ortodoxa romana este si ramane neatarnata de orice chiriarchie straina, pastrandu-si
insa unitatea cu Biserica ecumenica a Rasaritului in privinga dogmelor. Tn tot regatul
Romaniei Biserica crestinag ortodoxa va avea 0 organizagie unitara cu participarea

tuturor elementelor ei constitutive, clerici si mireni. O lege speciala va statornici

y Ibidem, p. 332.

142 A. Lascarov-Moldoveanu, Sergei V. lonescu, Constitutiunea Romdniei din 1923

adnotata cu dezbateri parlamentare si jurisprudente, Tipografia Curierul Judiciar, Bucuresti, 1923, p.
7.

13 Constitutia din 1923, in Conf. dr. Ioan Scurtu s.a., op. cit., p. 58.
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principiile fundamentale ale acestei organizayii unitare, precum si modalitatea dupa
care Biserica zsi va regulamenta, conduce si administra, prin organele sale proprii gi
sub controlul Statului, chestiunile sale religioase, culturale, fundagionale si
epitropesti. Chestiunile spirituale si canonice ale Bisericei ortodoxe romane se vor
regula de o singura autoritate sinodala centrala. Mitropolifii si episcopii Bisericei
ortodoxe romane se vor alege potrivit unei singure legi speciale. Raporturile dintre
diferitele culte si Sfat se vor stabili prin lege”. 144

Articolul 22 al Constitutiei urmarea sd reglementeze problema religioasa in
ansamblu, {indnd seama de noua realitate pluriconfesionala a statului roman, de pozitia
Bisericii Ortodoxe Romane in stat si de dorinta de afirmare in noul context national al
Bisericii Unite.

Mai 1intai, se poate observa dorinta legiuitorului de a sublinia deplina
libertate de constiintd si de manifestare pentru tofi cetatenii si toate cultele, fapt ce
confirma angajamentele asumate de statul roman prin Tratatul de la Paris (1919) cu
privire la respectarea drepturilor alogenilor, si intarea dorinta de integrare si libera
afirmare a tuturor cetitenilor sdi, indiferent de nationalitate sau religie.'*

Apoi, ,Biserica crestind ortodoxa si cea greco-catolica sunt definite ca
biserici romanesti, ceea ce reprezenta o schimbare majora a legiuitorului, care in
anteproiectul de constitutie initial preciza, referindu-se la Biserica Ortodoxa, ca este
bisericd nationald si dominanta. Insa, in forma finala a proiectului prezentat Corpurilor
legiuitoare in vederea discutiilor pe articole, cuvantul ,,nationald” rezervat Bisericii
Ortodoxe a fost scos, pentru a nu contribui la agravarea separatismului dintre ortodocsi
si uniti, astfel ajungandu-se la o formuld de compromis.4®
Intentiile erau bune, in sensul afirmdrii unititii neamului. Insa,

inconsecventa politicienilor si demersurile Bisericii Unite, in stransd legatura cu

Biserica Romano-Catolica, ce aveau drept scop evitarea situatiei ca Biserica Ortodoxa

14 I. Mateiu, Politica Bisericeasca a Statului romdnesc, Tipografia Arhidiecezana,

Sibiu, 1931, p. 141-143.
145 Conf. univ. Dr. loan Scuru, lect. Dr. Gh. Z. lonescu, op. cit., p. 36.

146 I. Mateiu, op. cit., p. 16-24.
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Roménd sa fie recunoscutd ca Bisericd de Stat'*’, au facut ca preconizata apropriere
dintre cele doua Biserici romanesti sa ramana fara urmari.

Raportul dintre aceste doua Biserici romanesti, cea Ortodoxa si cea Unita,
precum si raportul cu celelalte culte era definit astfel: ,,Biserica Ortodoxa Romdna,
fiind religia majoritatii romanilor, este Biserica dominanta in statul romdn, iar cea
greco-catolica are intdietate fata de celelalte culte”. Cu toate acestea, se pare ca
Biserica Ortodoxd Romana isi pastreaza titulatura de ,,Bisericd dominanta”, stabilit de
Constitutia din 1866, doar pe baza caracterului majoritrar al sau in stat. Pentru istoricii
si canonistii epocii, ,,simpla constatare numerica nu-si avea locul in Constitutie si era
considerat oarecum jignitor ca acest criteriu sa fie considerat fundamental de catre
puterea politica in afirmarea pozitiei speciale a Bisericii Ortodoxe Romane in statul
roman”.*® Astfel, se trece peste considerentele de sorginte istoricd, culturale si
spirituale si, in general, identitare ale Bisericii Ortodoxe Romane in raport cu statul
roman.

Potrivit lui 1. Mateiu, se producea o rasturnare a conceptiei tradifionale a
raportului dintre Bisericd si statul romAn la nivelul legii fundamentale a tarii,'*°
Biserica Ortodoxa Romana trecand de la statutul de ,religiune dominanta a statului
roman” (Constitutia din 1866) la cel de ,,Biserica dominanta in statul roman”. Acest
lucru echivala cu renuntarea la afirmarea caracterului de ,Bisericd nationald” a
Bisericii Ortodoxe Romane si promovarea caracterului de ,,Biserica majoritara”, fara
consecinte juridice serioase. Din aceastd cauzad, s-a spus ca, desi denumirea de
dominanta se mentine, aceasta nu mai este decdt o formuld rasunatoare,

nemaiexprimand pozitia juridica a Bisericii Ortodoxe Romane Tn stat.!0

i Ibidem, p. 18.
148 Tonut Gabriel Corduneanu, op. cit., p. 163. Pentru Irimie Marga, notiunea de Biserica
majoritara este legata de ideea de democratie, ce este exprimata in Biserica de sinodalitate (I. Marga,
Biserica Ortodoxa Romdna majoritard in societatea romdneascd, in Revista Teologica, anul III, nr. 1,
2003, p. 27-29).

149 I. Mateiu, op. cit., p. 16-25.

10 Ionut Gabriel Corduneanu, op. cit., p. 163.
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Formula de ,Biserica dominanta” acorda mai degraba o intdietate de
prestigiu a Bisericii Ortodoxe Romane in raport cu celelalte culte, daca se ia in
considerare faptul cd si Bisericii Greco-Unite i se recunoaste intdietatea fatd de
celelalte culte (altele decét Biserica Ortodoxa Romand) in calitatea ei de Biserica
romaneasca.

In aceeasi ordine de idei, se poate statul incerca si rezolve problema
religioasd pe baza ,,principiului parititii”, introdus in Constitutie prin articolul 22, care
stipula: ,,Statul garanteaza tuturor cultelor o deopotriva libertate si protectiune” ce
echivala pentru multi canonisti cu pierderea de catre Biserica Ortodoxa Romand a
caracterului ei real de Bisericd dominanta sau Biserica de Stat.*>

Acest regim ,,al paritdtii” consacra — cel putin legislativ, pana la semnarea
Concordatului cu Vaticanul — raportul de forte in plan bisericesc la nivelul statului
national unitar roman. Biserica Romano-Catolica sau cea Reformata, ,,dominante” in
Transilvania 1n perioada stdpanirii austro-ungare, deveneau sub regimul paritatii
biserici minoritare, avand aceleasi drepturi si libertati ca si celelalte culte.

Totodata, aceasta stare de fapt avea urmari la nivelul comunitatilor
confesionale, implicind deziderate economice si patrimoniale. Se stia ca Biserica
Romano-Catolica sau cea Reformata detineau averi Insemnate, pe care doreau sa le
conserve in fata vointei noului stat de a dispune de patrimoniul sdu national.'®?

Prin urmare, calitatea de Biserica dominanta atribuita Bisericii Ortodoxe
prin articolul 22 al Constitutiei din 1923, dupa parerea preotului Maximilian Pal,
demontrsa intr-un fel ca ,statul romdn nu mai recunoaste nicio religie ca proprie;

recunoaste numai ca intre toate cultele existente pe teritoriul roman, Biserica

ol Ibidem, p. 163.
152 M. Musat, 1. Ardelean, op. cit., p. 333. Modul acesta de abordare se observa si in
propunerea lui Alexandru Vaida-Voevod care, in calitate de Presedinte al Frontului Romanesc, a
lansat principiul proportionalitatii etnice, care presupunea ca fiecare nationalitate sa aibd dreptul la un
anumit numar de locuri In functiile publice, la intrarea in scoli, in intreprinderi economice etc., potrivit

raportului care exista intre diversele nationalitati fatd de intreaga natiune (Paul Negulescu, Principii

Sfundamentale ale Constitutiei din 27 februarie 1938, Bucuresti 1938, p. 18).
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Ortodoxa are cea mai mare parte de credinciogi, nu insa §i drepturi §i privilegii
speciale si, cu atdt mai mult, putere asupra celorlalte culte”. 1%

In baza principiilor promovate constitutional, Biserica Ortodoxd nu mai
putea atrage drepturi si privilegii speciale cu efect juridic, bucurandu-se numai de un
primat de onoare.*>*

Desi calitatea de Bisericd ,,dominantd” a Bisericii Ortodoxe Romane nu
includea si drepturi juridice in raportul cu celelalte culte, totusi, in planul vietii
publice, statul roman interbelic, a cautat sd acorde acesteia recunoasterea rolului in
pastrarea si afirmarea identitafii natiunii romane, a prestigiului si pozitiei sale
reprezentative pentru poporul roman. De altfel, nu este de mirare cd insusi textul
Constitutiei cuprinde prevederea ca toti urmasii regelui sa fie crescuti In credinfa
ortodoxa (articolul 34), asocierea Casei Regale a Romaniei (la origini de confesiune
romano-catolicd) cu Biserica Ortodoxa Roména confirmand statutul privilegiat al
acesteia in stat.

In concluzie, doctrina politici a statului roman fatad de Biserica Ortodoxa
Romana - asa dupa cum este promovata prin intermediul Constitutiei din 1923 - ,este
inspiratd de constiinta nevoii de unmitate a celor doud institutii nationale”.
Urmarind implinirea acestui deziderat, statul roman a intarit canonicitatea Bisericii
Ortodoxe Romane. Erau respectate, astfel, cele doud principii care au stat la baza
autocefaliilor- moderne, cel al teritorialititii - Tn conformitate cu prevederile
canoanelor 17 (Sinodul IV ecumenic) si 38 (Sinodul V-VI ecumenic), potrivit carora,
la impartirea tinuturilor bisericesti, trebuia sa se tind cont de organizarea politica a

statului - respectiv cel etnic, statornicit prin canonul 34 apostolic.%

158 Pr. Maximilian Pal, Principii juridice in organizarea Bisericii Ortodoxe Romane la
inceputul secolului al XX-lea, in ,,Omagiu prof. Nicolae V. Dura la 60 de ani”, Editura Arhiepiscopiei
Tomisului, Constanta 2006, p. 1308.

y 1. Lazar, Stat si Bisericd, Bucuresti, 1942, p. 20-22 apud. Maximilian Pal, op. cit., p.
1308.

155 I. Mateiu, op. cit., p. 7.

156

Tonut Gabriel Corduneanu, op. cit., p. 158. A se vedea, de asemenea: Nicodim Milas,

op. cit., p. 245; Liviu Stan, Autocefalia si autonomia in Ortodoxie, In Mitropolia Olteniei, nr. 5-6,
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Autocefalia Bisericii Ortodoxe Romane era intarita constitutional (Biserica
Ortodoxa Roméana este si ramane neatarnatd de orice chiriarhie straind), farda ca prin
aceastd legiuitorul sa afecteze unitatea de credintd si legaturile firesti cu Biserica
Ecumenicd a Rasaritului (pastrandu-si 1nsd unitatea cu Biserica Ecumenicd a
Rasaritului in privinta dogmelor — cf. articolului 22). Autonomia Bisericii Ortodoxe
Roméne era garantatd pe baza principiului organizarii sale unitare, Biserica avand
posibilitatea constitutionald de a-si reglementa, conduce si rezolva singura problemele
de natura administrativa, economica sau cultural-misionara, sub controlul statului sau
de a-si afirma singura autoritatea sinodald centrald in chestiunile spirituale si canonice
(cf. articolul 22).

In raport cu celelate culte, prevederile Constitutiei din 1923 nu acordau
Bisericii Ortodoxe Romane privilegii in conformitate cu ponderea, rolul si prestigiul
sau in noul stat roman, dar nici nu lezau statutul acesteia. Afirmarea fireasca a
principiilor constitutionale privitoare la Biserica Ortodoxa Romana si la celelate culte
aveau insa sa fie bulversate in scurt timp, prin semnarea Concordatului cu Vaticanul in

1927.

3.2. Concordatul cu Vaticanul (1927)

Relatiile noului stat roméan cu Biserica Romano-Catolica in Transilvania au
fost destul de tensionate dupa momentul Marii Uniri din 1918. Jurisdictia in
straindtate, exproprierea marilor proprietari sau problemele minoritatii maghiare au
imbracat adeseori ,,haina confesionald”. Nu de putine ori statul roman a fost reclamat
catre organismele internationale cu privire la nerespectarii drepturilor minoritatilor, a
libertatii religioase sau pentru incdlcarea conventilor incheiate de statul roman la

sfarsitul primului razboi mondial.

1961, p. 293-303; Arhim. Prof. dr. loan N. Floca, Drept canonic ortodox, vol. 1l, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p. 322-325.
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Tensiunile erau inevitabile In contextul in care statul roman cauta sa-si
consolideze unitatea sa, iar Biserica Romano-Catolicd incerca sa-si pastreze situatia
privilegiatad pe care o avusese in cadrul Imperiului austro-ungar.

Spiritul care a stat la baza atitudinii statului roman fatd de problemele
religioase specifice Transilvaniei era unul pe deplin democratic in conformitate cu
Tratatul de la Paris din 1919, incheiat cu Marile Puteri cu privire la minoritati si cu
aplicarea unui tratament egal, indiferent de nationalitate sau religie tuturor cetatenilor
tarii.

Constitutia din 1923 confirma aceasta atitudine profund democratica a
statului roman, care urmarea sa asigure tuturor cultelor depline libertati si un cadru
adecvat de manifestare la nivel national. Biserica Romano-Catolica nu se regasea insa
in noul context national-politic.

Pentru a depdsi tensiunile existente, statul roman a incercat sa-si
normalizeze relatiile sale diplomatice cu Vaticanul. Regele Ferdinand convenise inca
din 1919 cu cardinalul francez Dubois stabilirea unor relatii diplomatice intre Romania
si Vatican si incheierea unui concordat intre cele doud parti.®" Propunerile s-au

concretizat la scurt timp, in 1920 fiind stabilite relatii diplomatice, iar un an mai tarziu

luand fiinta Legatia romana de la Vatican si o Nuntiaturd Apostolica la Bucuresti.'%®

Au urmat apoi demersuri diplomatice si de o parte si de cealaltd, in vedere
incheierii unui Concordat intre Vatican si Romania.

Guvernul‘roman, prezidat de Generalul Averescu si avandu-l ca Ministru al

Cultelor pe Octavian Goga, a Tnaintat VVaticanului doui proiecte de Concordat — foarte

favorabile Bisericii Romano-Catolice — pe care Vaticanul le-a respins, dupa cum si

guvernul roméan a respins doud proiecte ale Vaticanului.**®
Prin intermediul proiectelor sale de Concordat, Vaticanul solicita

dependenta directd a eparhiilor catolice fatd de Scaunul papal, desfiintarea dreptului de

17 loan N. Floca, Din istoria Dreptului romanesc. I1l. Concordatul. Act diplomatic in

slujba actiunii catolice, Sibiu, 1993, p. 21.
158 Pr. prof. M. Pacurariu, op. cit., p. 416.

159 Ibidem.
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patronat asupra averilor si titlul de ,,Bisericd apostolicd romana”,*®° cereri ce nu puteau

aduce pentru reprezentantii statului roman decat o lezare a intereselor nationale.!6?

Din 1922 pand in 1926, a urmat la conducerea statului Guvernul liberal
condus de Ion I. C. Bratianu, care nu s-a grabit sd reia tratativele cu Vaticanul in
vederea incheierii Concordatului. Totusi, din cauza atitudinilor potrivnice fata de statul
roman ale nuntiului papal Marmaggi sal ale episcopului Glattfelder din Timisoara,
coroborate cu numeroase proteste si memorii ale preotilor romano-catolici adresate
Vaticanului avand ca subiect nerespectarea libertatii religioase de catre statul roman,
Ion I. C. Bratianu a hotdrat si reia tratativele cu Vaticanul la inceputul anului 1924162
Un nou guvern condus de Alexandru Averescu avea insd sa ducd pana la capat
tratativele cu Vaticanul in privinta incheierii Concordatului. Astfel, la staruintele
Regelui Ferdinand, guvernul Averescu, prin intermediul ministrului Cultelor Vasile
Goldis, negocia in aprilie-mai 1926, la Vatican, incheierea Concordatului, pe care 1l si
semna din parte Romaniei, la 10 mai 1927.1¢3

Toate aceste tratative si demersuri diplomatice atestd o presiune atat de
naturd internd, cat si externa de care statul roman nu s-a putut debarasa. Astfel, s-a pus
problema ncheierii Concordatului din punct de vedere politico-diplomatic, trecand cu
vederea in mod nepermis, problemele de fond, de naturd bisericeasca pe care
Concordatul trebuia sa le rezolve in mod echitabil.

Daca pana la momentul semnarii Concordatului, statul roman daduse
dovada de bunavointa si de o justa abordare a problemei raportului dintre culte la nivel
national, Tn special pe baza principiului paritatii, odata cu semnarea Concordatului se

renunta practic la tot ceea ce se cladise cu mari eforturi in plan legislativ cu referire la

160 Valeriu Anania, Pro Memoria. Actiunea catolicismului in Romdnia interbelica,

Bucuresti, 1992, p. 17.
161 Onisifor Ghibu, Nulitatea Concordatului dintre Romdnia si Sfantul Scaun, Tiparul
Institutului de Arte Grafice Ardealul, Cluj, 1935, p. XI-XII.
162 A. Moraru, Biserica Ortodoxa Romdna intre anii 1885-2000. Biserica. Natiune.
Cultura, vol. 1lII, Tom I, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Bucuresti, 2006, p. 635; Pr. prof. M. Pacurariu, op. cit., p. 417.

163 Ibidem.
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situatia cultelor in granitele Romaniei Mari. Asa-zisa abordare diplomatica (geo-
politicd) a Concordatului cu Vaticanul era asumatd in detrimentul unei abordari
serioase, a unei problematici care pe fond ramanea de natura religioasa.

Pentru a-si justifica atitudinea, Vasile Goldis insusi incearca s se apere
spunand cd ,,isi exprimd satisfactia cd prin Concordat, marele Pontif de la Roma
consfinteste situatia de drept si de fapt a noului stat roman de la gurile Dunarii”’, ceea
ce, din pacate, era exagerat si nejustificat.!64

Spre deosebire de Vatican, care, prin incheierea Concordatului si-a rezolvat
o problema bisericeasca prin mijloace diplomatice, statul roman si-a rezolvat numai
problema diplomatica, nu si pe cea religioasd, pe care din nefericire o va adanci.

Pentru ca tratativele cu Vaticanul se derulasera in mare secret, dezvaluiri

despre incheierea Concordatului s-au facut abia la 8 februarie 1928 intr-un articol

publicat in ,.Telegraful Roman”, ceea ce a condus la numeroase proteste in tard.'5°

In numele Bisericii Ortodoxe Romane, Mitropolitul Nicolae Bilan al

Ardealului va avea o atitudine fermd de condamnare a Concordatului Tncheiat cu

Vaticanul, atitudine exprimata in discursul sustinut in_Senat cu prilejul discutiilor

asupra proiectului de lege a cultelor la 27 martie 1928.%5°

Tn vederea ratificirii Concordatului, statul roman a purtat o serie de discutii

cu reprezentantii Vaticanului, cerand prin intermediul ministrului de externe, Nicolae

Titulescu, lamuriri cu privire la articolul 9 din Concordat — Tn care se vorbea de

personalitatea juridi¢a - si la articolul 20 — in care se trata despre invitamantul religios.

Vaticanul a refuzat insa sa ofere lamuririle necesare solicitate de statul roman. 8’

Cu toatd opozitia ierarhiei Bisericii Ortodoxe Romane!®®, a clerului
P

ortodox!® sau a intelectualilor romani'’® constienti de urmdirile Concordatului,

pod Onisifor Ghibu, op. cit., p. XXVI.

165 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 417; A. Moraru, op. cit., p. 636.

y Dr. Nicolae Bélan, Biserica neamului si drepturile ei. Discurs rostit la discutia

generala asupra Proiectului de Lege a Cultelor, in sedinta de la 27 martie 1928 a Senatului Roman,
Sibiu, 1928.

167

A. Moraru, op. cit., p. 636.

168 Dr. Nicolae Bilan, Biserica impotriva Concordatului (discurs in Senat), Sibiu, 1929.
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Guvernul National-Taranist condus de Iuliu Maniu (greco-catolic) inainta celor doua
camere ale Parlamentului Romaniei, Legea pentru ratificarea Concordatului cu
Vaticanul”, care era aprobat si publicat ulterior in ,,Monitorul Oficial” la 12 iunie
1929. Documentele de ratificare cu Vaticanul au fost schimbate reciproc abia la 7
iulie, cand de altfel au si intrat in vigoare.1’*

Prevederile Concordatului au bulversat intreaga legislatie in vigoare cu
privire la cult, diminuand importanta principiilor constitutionale prevazute de articolul
22 al Constitutiel din 1923. Apoi, a determinat modificari ale Legii Cultelor, facand
lipsite de importanta aspectele legate de raportul Biserica Ortodoxa Romana - Stat din
cadrul Legii si Statutului de functionare al Bisericii Ortodoxe Romane (1925) si, mai
mult, a schimbat radical statutul Bisericii Greco-Catolice.

Principiile constituionale prevazute de articolul 22, cum ar fi cel al
egalitatii in raportul cu statul (Statul garanteaza tuturor cultelor libertate si protectie),
cel national (Biserica Ortodoxa si cea Greco-Catolica sunt Biserici romanesti) sau cel
al paritatii (Biserica ortodoxa Romana fiind religia majoritatii romanilor, fiind Biserica
dominanta in statul roman, iar cea Greco-Catolica are intdietate fatd de celelate culte)
erau practic anulate de Concordat.

Din aceasta cauza, prin incheiera Concordatului, nu s-a putut vorbi de un
raport unitar al Statului roman cu toate cultele, ci de un raport dintre Stat si Biserica-
Catolica si un raport dintre Stat si celelalte culte, inclusiv Biserica Ortodoxa Romana.

Altfel spus, numai raporturile Statului romén cu Biserica Ortodoxd Roména si cu

celelalte culte s-au stabilit potrivit Constitutiei prin lege, pe cand raporturile cu

Biserica Romano-Catolica, cult minoritar recunoscut, s-au stabilit printr-o conventie,

de la egal la egal.}”?

4 loan Matei, Valoarea Concordatului Tncheiat cu Vaticanul, Tiparul Tipografiei

Arhiediecezane, Sibiu, 1929.
170 Onisifor Ghibu, op. cit., p. XVIII- XIX.

1 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 418; A. Moraru, op. cit., p. 636-637.

12 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 419.
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In incercarea de a remedia aceasta situatie, statul roman va propune o serie
de modificari la proiectul de Lege a Cultelor, pentru ca prevederile Concordatului sa se
poata regasi intr-o lege unitara.

Din punct de vedere religios, consecintele Concordatului cu Vaticanul erau

multiple. Tn primul rand, cea mai importanta era aceea ca numirul eparhiilor catolice

crestea vertiginos la nu mai putin de 11, desi numarul credinciosilor era de

aproximativ doud milioane - in timp ce Biserica Ortodoxd Romana, cu aproximativ 14

milioane de credinciosi, avea numai 18 eparhii.l’3

Prin articolul 2 al Concordatului se stabilea constituirea ierarhiei catolice.

Pentru Biserica Greco-Catolica, devenita rit grec, au fost stabilite patru eparhii

sufragane (Oradea, Lugoj, Gherla si 0 noua episcopie in nordul tarii la Baia Mare —

infiintatd mai tarziu), dependente de Mitropolia de la Blaj. Credinciosii greco-catolici

ruteni aveau si intre si ei cu o administratie aparte — potrivit Concordatului — sub

obldduirea canonica a Episcopiei de la Baia Mare.*™

Pentru .ritul latin” — Biserica Romano-Catolica propriu-zisa — Mitropolia

de la Bucuresti avea pregatite patru_dioceze sufragane: Alba lulia, Timisoara, Satu

Mare, Oradea (ultimele doud sub conducerea unui singur episcop) si lasi.

Arhiepiscopia Bucurestilor avea jurisdictie in Muntenia, Oltenia si Dobrogea.’®

Se instituie, de asemenea, pentru ritul armean un ,.sef spiritual” pentru toti
armenii din Regat, cu scaunul la Gherla.t"

Cultul catolic se intdrea, astfel, considerabil in raport cu Biserica Ortodoxa
Romana si cu celelalte culte, avand posibilitatea ca pe langd prevederile Concordatului
sa beneficieze de legislatia in vigoare cu referire la Culte pentru slarizarea unei
administratii mult mai numeroase, aferente fiecarei eparhii.

Aceste consecinte directe ale Concordatului asigurau din partea statului

»libertate si protectiune” (art. 22) numai pentru Biserica Romano-Catolicd, nu si

173

A. Moraru, op. cit., p. 637.
14 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 419.
17 Ibidem.

176 Ibidem.
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pentru celelalte culte, ceea ce incilca principiul egalitatii dintre culte,}’” stabilit prin
Constitutie (art. 22).

Sub raport religios, Concordatul cu Vaticanul va avea consecinte nefaste si
n planul raporturilor dintre Biserica Ortodoxa Romana si Biserica Greco-Catolica, in
general cu privire la identitatea si statutul acestei Biserici. Recunoscand meritele
Bisericii Greco-Catolice in dezvoltarea culturii nationale si a pastrarii constiingei
nationale din Ardeal, statul roméan, in virtutea promovarii principiului unitatii
religioase in stat, a cdutat sa defineascd constitutional caracterul si menirea nationald a
Bisericii Gerco-Catolice alaturi de Biserica Ortodoxa Romana. Ceea ce a facut de fapt
Concordatul a fost sa tranforme Biserica Unita dintr-o Biserica nationala, Intr-una
minoritara (rit al Bisericii Romano-Catolice), Tngloband-o in Biserica internationala,
cum pretindea catolicismul cosmopolit.1’®

Integral, prevederile Constitutiei din 1923 cu referire la Biserica Greco-
Catolicd deveneau litera fara fond prin prevederile Concordatului cu Vaticanul.
Biserica Greco-Catolica devenita ,rit” al Bisericii Romano-Catolice nu se mai putea
regasi alaturi de Biserica Ortodoxa Romana ca ,,Bisericd romaneasca” (nationald), iar
formula ,,Biserica Greco-Catolica are intdietate fata de celelalte culte” (art. 22) ramane
fard urmari. Aceasta isi pierdea caracterul de ,,Biserica romaneasca” (nationald) si prin
faptul ca avea sa-i1 cuprinda si pe credinciosii ruteni din nordul tarii.

In planul relatiei dintre Biserica Ortodoxid Roména si Biserica Greco-
Catolica, statul roman risipea practic, prin incheierea Concordatului, puntile de
legatura pe care le realizase la nivel constitutional. Astfel, nu se reusea sa se duca mai
departe efortul de consolidare a unitatii religioase in stat initiat dupa primul razboi
mondial.

In plan juridic, Concordatul cu Vaticanul oferea posibilitatea cetitenilor

straini sa fie conducatori de institutii catolice, canonici, profesori de teologie etc.

Cultului catolic i se recunostea, de asemenea, calitatea de persoana juridica (articolul

177

Valeriu Anania, op. cit., p. 22-25.

178 loan Mateiu, op. cit., p. 130.
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9) ca intreg si nu institutiilor bisericesti. Toate aceste prevederi erau, insa, in

contradictie cu Constitutia Romaniei din 1923.17°

Urmand aceeasi linie permisiva si privilegiatd pentru Biserica Romano-

Catolica, statul roman garanta prin articolul 4 al Concordatului, dreptul clerului si al

credinciosilor de a comunica direct cu Vaticanul, fara controlul statului sau dreptul

Vaticanului de a numi direct episcopi in Romania (articolul 5), acestia avand obligatia

sd depund juramant numai fatd de Rege, nu si fatd de statul romén (articolul 6).18°

Episcopii catolici aveau deplina libertate, putand sa-si exercite toate drepturile si

prerogativele pastorale potrivit randuielilor Bisericii Catolice, sa infiinteze parohii, sa

numeasca preoti fara aprobarea guvernului, exceptie facand doar preotii straini

(articolele 8, 12).181

De remarcat este faptul cd in Austro-Ungaria recunoasterea numirii de

preoti o facea statul, iar posibilitatea ca, in mod exceptional, sa poatd fi numiti ca

episcopi, canonici, preoti parohi si profesori de teologie si cetatenii straini (articolele

5,11, 12, 16) nu se intalnea in alte Concordate posthelice.®?

Situatia cultului catolic In Romania devenea una privilegiata si in ceea ce
priveste regimul scolar. Fiecare dioceza avea dreptul la un seminar pentru formarea
clerului, acesta putand functiona sub directul patronaj al episcopului, care avea dreptul
de a stabili programele analitice, programul de studiu, disciplinele si limba de predare
(articolul 16). Studiul limbii roméne si al istoriei romanilor era ,,obligatoriu, conform
programului stabilit la Conferinta Episcopilor diocezani, in intelegere cu Ministerul
competent, in masura de a nu impiedica studiile teologice in asa chip ca sa fie

compatibil cu caracterul religios al acestor discipline” (articoul 16 aliniatul 4).8% Cu

i Pr. prof. dr. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 11, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1981, p. 420; A. Moraru,

op. cit., p. 638.
180 Ibidem.
181 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 420.
182 Concordatul, in I. Mateiu, op. cit., p. 207.
183 Ibidem, p. 208-209.
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alte cuvinte, cultul catolic incerca sa prevada posibilitatea de a-i face statului roman
anumite ,,concesii’”.

Tototdata, prin_articolul 19, Concordatul prevedea dreptul Bisericii

Romano-Catolice de ..a infiinta si intretine cu propria cheltuiald, scoli primare si

secundare care vor fi sub dependenta episcopilor si sub supravegherea si_controlul

Ministerului Instructiunii Publice” (aliniat 1).

Scolile ordinelor calugaresti si ale congregatiilor religioase aveau dreptul de

a-si fixa limba de predare, avand, ca de altfel toate celelalte institutii de invatamant

romano-catolice, dreptul de publicitate (articolul 19, aliniatele 3 si 4). De remarcat ca,

din 45 de scoli calugaresti de grad secundar (36 in Transilvania, 1 in Bucovina si 8 in

Vechiul Regat) numai una singurd avea limba de predare romana.'®

Prin articolul 20, Biserica Romano-Catolicd capata dreptul de a face

instructie religioasi elevilor catolici in toate scolile din tard in limba lor materna. 8

In plan economic, prin Concordat se prevedea infiintarea unui ,,patrimoniu

sacru” al Bisericii Romano-Catolice pentru intretinerea episcopilor, a seminariilor si

institutiilor, precum si a personalului acestora (articolul 13). Aceastd prevedere,

coroboratd cu desfiintarea drepturilor si indatoririlor de patronat (articolul 15) —
cladiri, case parohiale, bunuri etc. care treceau in proprietate directd - oferea cultului
catolic posibilitatea de a dobandi averi imense.!%® Biserica Romano-Catolicd, din
uzufructuara, administrator a fondurilor publice de stat sau din patronat eclezial, asa
dupa cum o regasim din punct de vedere juridico-economic in perioada Austro-
Ungara, in Ardeal, devenea proprietara cu drepturi depline a unor bunuri si averi
considerabile.

In aceeasi ordine de idei, sub pretextul interpretirii articolul 9 din
Concordat, Biserica Romano-Catolica cerea o reglementare ulterioara si aparte a

situatiei bunurilor fostului ,,Status catholicus Transylvanienses”. Acest lucru s-a si

184 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 422.

185 Ibidem; I. Mateiu, op. cit., p. 209-210.
18 Pr. prof. dr. Mircea Picurariu, op. cit., p. 420-421; A. Moraru, op. cit. p. 639, Valeriu

Anania, Pro Memoria..., p. 43-48; loan. N. Floca, op. cit., p. 29-30.
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Tntdmplat printr-un nou acord incheiat intre statul roman si Vatican in 1932, prin care

organizatia ,.,Statusul romano-catolic transilvanean” era desfiintata, iar toate drepturile,

atributiile, averile si proprietatile acesteia erau trecute 1n seama Episcopiei Romano-

Catolice de Alba lulia. '

Pe fond, se observa ca Biserica Romano-catolica incerca sia obtina un
control deplin asupra tuturor bunurilor, averilor, proprietatilor din sfera sa publica de
manifestare. Statul roman nu era, de fapt, socotit un garant, ci cel care oferd garantii
pentru acest ,,stat in stat” constituit in jurul cultului catolic.

Pe baza acestor consideratii, Concordatul nu numai cd nu a rezolvat
problemele confesionale si minoritare la nivelul statului national unitar roman, ci a
adancit separatia dintre ortodocsi si romano-catolici, dintre ortodocsi si greco-catolici
st dintre romani i maghiari.

Raporturile firesti dintre culte erau bulversate de prevedereile
Concordatului cu Vaticanul, astfel incat noua Lege a Cultelor venea ca o solutie de

compromis.

3.3. Legea Cultelor (1928)

In spiritul realizarii unci legislatii solide care si contribuie la intirirea
unitatii statale, Legea Cultelor aducea statului roman pe langa rezolvarea problemelor
de natura religioasd si o contributie importanta in directia rezolvarii problemelor
minoritatii nationale.

Contextul national-politic de dezbatere a problematicii pe care o impunea o
noua lege a cultelor In Romania Mare depdsea cu mult granitele stabilirii raportului
dintre stat si culte sau numai a raporturilor dintre cultele recunoscute in stat. In acest
sens, Legea Cultelor trebuia sa {ind seama de realitatile de pe plan intern, ci si de cele
care implicau conventiile internationale ale tarii noastre si, In special, ale respectarii
tratatului de la Paris privind minoritatile, incheiat de Roménia cu Marile Puteri n
19109.

187 A. Moraru, op. cCit., p. 639-640.
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Nu de putine ori, reprezentanti ai puterilor maghiare reclamasera, atat la
nivel politic, cat si la nivel religios, statul roman pentru incdlcarea drepturilor si
libertatilor minoritatilor maghiare de confesiune romano-catolicd sau protestanta,
stipulate in tratatele de pace incheiate de Roméania dupd primul razboi mondial pe
langa Societatea Natiunilor de la Geneva.'®

Legea optantilor'® pentru etnicii maghiari originari din Romania care Tsi
alesesera cetatenia maghiara devenise chiar un subiect tabu, prin care se incerca
incriminarea tarii noastre pe langd forul de la Geneva in privinta nerespectarii
drepturilor minoritatilor. Relatiile diplomatice cu Ungaria erau tensionate si pe fondul
problemelor minoritdtilor maghiare din Transilvania care adeseori imbrdcau haina
confesionala.

In spiritul respectirii normelor internationale, statul roméan a cautat si
asigure printr-o legislatie moderna, adaptata timpului, un cadru firesc de manifestare
pentru toate minoritatile, cu respectarea tuturor drepturilor si libertatilor, inclusiv cele
religioase.

Constitutia din 1923, prin prevederile sale, era o prima garantie in acest
sens, fiind urmata de legile privind organizarea invatimantului de stat sau particular'®
care, de asemenea, dideau o masura justd egalitatii de sanse tuturor minoritatilor si
cultelor aferente.

Totodata, incheierea Concordatului cu Vaticanul in 1927 se inscrie pe linia

reglementarii problemelor confesionale de la nivel national, pe care statul roman

- Intr-un document de raspuns trimis la Geneva in 2 ianuarie 1922, autorititile romane

se apdrau aratand ca: ,,Libertatea cultelor exista, la Oradea Mare fiind creat un episcopat calvinist
maghiar, la Cluj fiind pe cale a se infiinta un episcopat luteran”. Retoric, autoritdtile romdne se
intrebau: ,,Cum puteau fi acceptate anumite pretentii conform cdarora episcopatele catolice maghiare
din Romdnia sa fie subordonate unui episcopat din Ungaria? Cum putea fi admisa negarea frontierei,
care ar fi insemnat o administrare comund a Bisericilor reformatd, calvinista si luterand de ambele
parti ale frontierei?” (C. Durandin, op. cit., p. 191).

189 Valeriu Florin Dobrinescu, Romdnia si Ungaria de la Trianon la Paris (1920-1947),
Editura Viitorul Roméanesc, Bucuresti, 1996, p. 66-71.

190 M. Musat, I. Ardelean, op. cit., p. 318.
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urmarea sa le rezolve. De altfel, despre cultele din Roméania se poate spune ca, desi nu
au beneficiat pand in 1928 de o legislatie specifica actualizatd, nimic semnificativ nu
le-a ingradit libertatile de manifestare si dezvoltare.

in Roménia dupa 1918, existau pe langd Biserica Ortodoxd cu credinciosi
din toate provinciile sale istorice, urmatoarele culte: cultul roman grec-catolic (unit),
cultul catolic de rit latin, grec-rutean si armean, cultul reformat (calvin), cultul
evanghelic-luteran, cultul unitarian, cultul armeano-gregorian, cultul mozaic si cultul
mahomedan.

Biserica Greco-Catolicd numara aproximativ 1.350.000 credinciosi in
Transilvania, la aceastia addugindu-se credinciosii ruteni din Bucovina.’®® Biserica
Romano-Catolicd avea credinciosi in Transilvania, peste 1.200.000'%?, dar si in
Moldova, aproximativ 150.000, si in marile orase ale tarii.'®® Doud treimi dintre
maghiarii din Ardeal si svabii din Banat erau romano-catolici, Tn timp ce catolicii din
Moldova si cei din marile orage erau romani sau reprezentan{i ai minoritatilor:
polonezi, cehi, slovaci, croati sau sloveni.

Cultul evanghelic-luteran avea credinciosi sasi cu episcopie la Sibiu, cel

reformat sau calvinist (episcopii la Oradea si Cluj). cel luteran sinodo-presbiterian

(episcopie la Cluj) si unitarian (episcopie la Cluj) aveau credinciosi maghiari. Cultul

armeano-gregorian avea credinciosi armeni In marile orase, cel musulman cuprindea

minoritatile de turei si tatari din Dobrogea, iar cel mozaic pe evreii din marile orase, in

special din Moldova si Transilvania, dar si in Maramures unde traiau si in mediul

rural.94
Rusii si bulgarii, cu o pondere importantd in Basarabia si Dobrogea, erau
ortodocsi. In Bucuresti, la 1930, dintr-un total de 639.000 locuitori, mai bine de doui

treimi erau ortodocsi, la care se adaugau 76.600 mozaici, 37.000 credinciosi romano-

y C. Durandin, op. cit., p. 193-194.

192 Ibidem, p. 194.

193 Henri Prost, Destinul Romaniei (1918-1954), Editura Campania, Bucuresti, 2006, p.
32.

194 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 422-423.

65



catolici, 13.000 greco-catolici, 12.400 evanghelici-luterani, 7500 reformati calvini
etc.!%®

Practic, cultele minoritare se regaseau in structura etnica a Romaniei Mari
mai degraba grupate regional, identificAndu-se cu minoritatile nationale. Potrivit
recensamantului din 1930, la o populatie de 18.052.000 locuitori, 12.983.000 (71,9%)
erau romani, iar 5.069.000 (28,1%) erau nationalitti conlocuitoare.!%

Pe baza observarii ponderii importante pe care o aveau cultele minoritare n
stat (de aproximativ 30%) si a diversitatii specificului religios si etnic al acestora, se
poate usor deduce ca o lege a cultelor care sa-i impace pe toti era greu de realizat.

Guvernul liberal condus de Vintila Bratianu avea sa-si asume
responsabilitatea Tnaintarii catre Parlament a Legii generale a Cultelor, aceasta fiind
prezentata Corpurilor legiuitoare de catre Ministrul Cultelor Alexandru Lapedatu, in
martie 1928.

Din pacate, Biserica Ortodoxa Romana era din nou dezavantajatd, deoarece

multe dintre prevederile Concordatului care se doreau a fi armonizate cu legislatia

generala pentru culte, au fost introduse in Lege. Acest fapt a produs discutii aprinse in

Senat, unde au luat cuvantul numerosi slujitori ai Bisericii Ortodoxe Romane, precum

episcopii Roman Ciorogariu de la Oradea, Grigorie Comsa de la Arad, consilierul

eparhial Gheorgheé Cihandru de la Arad s.a. Cea mai puternica impresie a produs-0

discursul mitropolitului Nicolae Balan, rostit in Senat in ziua de 27 martie 1928, in

care protesta vehement impotriva noilor incercari de nedreptatire a Bisericii Ortodoxe.

Desicargumentele Bisericii Ortodoxe au fost acceptate de majoritatea senatorilor,

Legea a fost votata si ulterior ratificati de Inalta Regenta. In semn de protest, ierarhii

ortodocsi, senatori de drept, au parasit cu totii Tn mod ostentativ sala de sedintd a

Senatului.*®’

195 Henri Prost, op. cit., p. 32.

1% M. Musat, 1. Ardelean, op. cit., p. 906.

197 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 423.
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Indignarea episcopilor ortodocsi era cu atat mai mare cu cét constatau ca
multe dintre articolele Legii reluasera, nu numai pe fond, ci si formal, prevederile
Concordatului (articolele 7, 9, 11, 12, 13, 15, 16).1%

Articolul 7 din Legea Cultelor era chiar redactat in spiritul crearii
premizelor legale privind ratificarea de catre Corpurile legiuitoare a Concordatului
semnat in mai 1927 de citre statul roman cu Vaticanul. In acest articol, se prevedea ca:
,Nici un cult nu poate avea relatiuni de dependentd cu vreo autoritate sau organizatie
bisericeascd din strdinatate, afard de cele impuse de principiile lui dogmatice si
juridico-canonice. Relatiunile dintre stat si cultul catolic — singurul din tard cu
asemenea dependentda — vor putea fi stabilite printr-un acord special, care va fi supus
Corpurilor Legiuitoare pentru aprobare”.

Cu alte cuvinte, toate cultele sunt egale, numai ca unele sunt mai egale
decat celelalte. Prin urmare, era fireasca nemultumirea Bisericii Ortodoxe Romane, dar
si a celorlalte culte cu privire la inserarea Tn Legea Cultelor a prevederilor
Concordatului cu Vaticanul, recunoscandu-se astfel statutul special de care beneficia
Biserica Romano-Catolica in raport cu statul roman.

Pentru comentatorii stradini, ,,problema Concordatului provoaca o ruptura,
relevand discordante intre sustindtorii unei Romanii liberale si partizanii unei Romanii
ortodoxe” 1%

De asemenca, chiar si Nicolae Iorga s-a aflat printre cei care si-au exprimat
opinia cu privire la Concordat, afirmand ca este ,,criticat fard dreptate, cu pasiune de o
parte a clerului ortodox”. Pentru marele istoric existau numeroase avantaje ale stabilirii
legaturii catolicilor din tara cu Scaunul pontifical sub autoritatea Arhiepiscopului de
Bucuresti sau ale reglementarii conditiilor create de granita occidentald pentru

episcopiile catolice, fapt ce zidarnicea ,,imixtiunile iredentiste”. 2%

198 Legea cultelor in I. Mateiu, op. cit., p. 170-176.

199

C. Durandin, op. cit., p. 194.
200 N. lorga, Istoria Bisericii Romdnesti si a vietii religioase a Romdnilor, editia a 1l-a,

vol. 11, p. 308.
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S-a creat, astfel, in epocd imaginea ca nemultumirile reprezentantilor si
sustinatorilor Bisericii Ortodoxe Romane fata de Concordat si Legea Cultelor au la
obarsie principii nationaliste ce vizau afirmarea identitatii national-ortodoxe a statului
roman. Tn fond, contestatarii Legii Cultelor incriminau tocmai nerespectarea acelor
principii minimale care ar fi trebuit sd stea la baza unei Romanii liberale. Biserica
Ortodoxd Romana nu era lezatd doar in planul prestigiului sdu la nivel national, ci
concret, la nivel juridic in raport cu cultul catolic si celelalte culte.

Prin facilitatile pe care le acorda Bisericii Romano-Catolice si celorlalte
culte n raport cu Biserica Ortodoxda Romana majoritara, Legea Cultelor facea ca o
serie de principii impuse prin Constitutia din 1923, ca cel al ,,dominatie1”, egalitatii
tuturor cultelor sau al paritatii sa nu aiba relevanta dorita.

Nerespectand aceste principii, Legea Cultelor din 1929 genera premize
pentru inechitate Tn privinta raportului dintre Biserica Ortodoxda Roména si statul
roman, in comparatie cu raportul dintre Biserica Romano-Catolica si statul roman sau
al celorlalte culte minoritare cu statul.

Calitatea de Biserica dominanta, atribuita de Constitutia din 1923 Bisericii
Ortodoxe Romane devenea o forma fara fond, neimplicind consecinte juridice in
raport cu celelalte culte, devenind chiar nejustificatd, din moment ce raportat la
caracterul national si la numarul de credinciosi, nu era nicidecum respectata. S-a ajuns
in scurt timp.ca Legea Cultelor sa genereze situatia in care Biserica Ortodoxa Romana
sd nu beneficieze in aceeasi masura de drepturile si subventiile acordate de stat, pe
care le primeau celelalte culte in functie de numarul lor de credinciosi. Pe baza
considerentelor de naturd minoritara sau teritoriale, celelalte culte au reusit sa dispuna
de un numar mult mai ridicat de episcopi, canonici, protopopi, preoti cu drepturi
salariale acordate de statul roman fata de numarul slujitorilor Bisericii Ortodoxe
Romane raportat la ponderea credinciosilor sai.?

Cifrele pe care le prezintd 1. Mateiu cu privire la subventiile acordate
cultelor de Ministerul Cultelor de la bugetul de stat in anul 1931 sunt revelatoare in

sensul celor de mai sus:

20 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 423.
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- Ortodocsi ( 12.900.000 suflete) primesc 613.060.119 lei, 47%

- Unitii (1.200.000 suflete) primesc 105.320.669 lei, 87%

- Catolicii impreuna (2.650.000 suflete) primesc 158.140.741, 124%

- Luteranii (300.000 suflete) primesc 17.637.698 lei, 58%

- Reformatii (600.000 suflete) primesc 53.252.767 lei, 88%

- Unitarienii (70.000 suflete) primesc 9.054.284 lei, 129%

- Mahomedanii (160.000 suflete) primesc 12.498.554, 78%.

De asemenea, statul platea in 1931 lunar pentru consilierii cultelor, astfel:

- Consilierii patriarhali: 12.580 lei

- Consilierii catolici (canonicii): 15.090 lei

- Consilierii uniti (canonicii): 17.140 lei.

Daca Biserica Ortodoxa avea la 58 consilieri un total de 7.754.880 lei,
Biserica Romano-Catolica avea salarizare de stat pentru un numar de 49 de canonici
cu un total de 9.269.300 lei. Statul roman platea, de asemenea, pentru Biserica
Ortodoxa Romand un numar de 73 protopopi (la circa 13 milioane de credinciosi), in
timp ce pentru Biserica Unita se plateau 78 protopopi la numai 1.200.000 credinciosi.

Pentru I. Mateiu, sistemul de subventionare al statului constituia ,,cea mai
neinchipuita privilegiere a Cultelor minoritare, dar n acelasi timp si cea mai dureroasa
sacrificare a Bisericii Ortodoxe”.%

La aceasta situatie s-a ajuns, de fapt, din cauza faptului ca Legii Cultelor 1i
lipsea un Regulament de aplicare, fiind aproape inexistent un control financiar al
statului pentru acordarea subventilor. Regulamentul de aplicare era reclamat si de
faptul ca, la solicitarea cultelor minoritare, Parlamentul admisese un amendament la
lege prin care li se ingdduia cultelor sd-si prezinte spre aprobare statutele de
organizare, intocmite in conformitate cu noul regim, abia dupd un an de la
promulgarea acestui regulament.

In lipsa acestuia, cultele continuau si se mentini in vechile organizatii

bisericesti, beneficiind insd de generozitatea financiard a statului.?®® Incercand si

202

I. Mateiu, op. cit., p. 85.
203 Ibidem, p. 119-120.
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eludeze Legea, cultele declarau venituri mult mai mici pentru a obtine subventii cat
mai mari din partea statului.

Articolul 31 din Legea Cultelor stipula pe langa respectarea ponderii
numerice a credinciosilor cu privire la acordarea ajutoarelor de stat si criteriul nevoilor
reale: ,,Ajutoarele pe care statul le va acorda diferitelor culte vor fi in raport cu
numdrul credinciosilor cetateni romani ai lor, fatd de populatia tarii, cu situatia
materiald a cultelor respective si cu nevoile reale”.?%* Neavand mijloacele
metodologice de evaluare si control asupra situatiei materiale si implicit a nevoilor
reale a cultelor, statul insusi nu reusea sd pund Legea Cultelor in practicd. Neputinta de
a consemna averile bisericesti perpetua, totodatd, un sistem inechitabil de
subventionare a cultelor in care Biserica Ortodoxd Romana era din nou sacrificata.

O alta problema de fond a Legii Cultelor a constituit-0 autonomia
bisericeascd. Majoritatea cultelor minoritare — cu exceptia cultului mozaic — s-au
pronuntat in Parlament impotriva Legii Cultelor, fie integral, fie partial, pe motivul ca
aceasta restrange prin multe dintre prevederile sale, autonomia bisericeasca,
introducand un ,;regim politienesc” fatd de culte.?®®

Statul roméan, 1n calitate de legiuitor, evitase folosirea cuvantului
autonomie, atat in Constitutia din 1923, cat si in Legea Cultelor, pentru a nu aduce
prejudicii de intelegere si promovare a unititii nationale a statului. Insi, autonomia
bisericeasca era confirmata prin insdsi recunoasterea personalitdtii juridice a cultelor
(Articolul 11 din legea Cultelor), fapt ce conferea ,.dreptul cultelor de a-si conduce,
reglementa si administra, prin organele lor proprii, toate afacerile bisericesti de ordin
spiritual, cultural si economic, fard nici un amestec striin” 20

Toate aceste drepturi si libertati de organizare si manifestare a cultelor nu

excludeau, insa, dreptul de supraveghere si control al statului, pe care si-l putea

exercita prin Ministerul Cultelor (Articolul 25 — Legea Cultelor).?%

204 Legea Cultelor, in 1. Mateiu, op. cit., p. 183.

205 I. Mateiu, op. cit., p. 114.
206 Ibidem, p. 111-112.

207 Ibidem, p. 180.
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Dorinta cultelor minoritare era de a dobandi o autonomie absoluta, ceea ce
pentru statul roman era sinonim cu a da putinta de manifestare pentru o autonomie care
avea astfel posibilitatea sd imbrace si haina politico-nationala, dat fiind caracterul si
specificul cultelor minoritare din Ardeal. Teama de asimilare si deznationalizare a
minoritdtilor era exprimatd si sub aceastd forma. Spre exemplu, in Ungaria
Hasburgica, romanii si-au gasit in Biserica Ortodoxa autonoma cel mai puternic scut
de aparare a fiintei lor nationale.2%®

Contextul national-politic al Romaniei Mari era diferit, raportul Stat-Culte
fiind pus in slujba intdririi unitdtii statale, excludea de la bun inceput principiul
separatiei.

Din aceasta cauza, pozitia Bisericii Ortodoxe Roméane in aceastd dezbatere
publica nu era la fel de transantd ca a celorlalte culte. Biserica Ortodoxa Romana
intelegea sa-si apere caracterul national pe baza principiului colaborarii cu statul si nu
al separarii de aceasta, principiu care, fatd de celelalte culte, 11 putea aduce si mari
deservicii de natura materiala daca se aplica.

De aceea, autonomia politico-bisericeasca inteleasd de canonisti ca dreptul
Bisericii de a guverna, de a indeplini si de a administra toate problemele bisericesti

209 nu putea fi asumata de Biserica Ortodoxd Romana

independent de puterea civila
fara urmari in plan national, juridic si social. Se excludea, astfel, orice forma de
subordonare.

S. Reli sustinea in epoca ca: ,,Pentru ca Biserica sa poata exista in sens
Jjuridic, e necesar ca raportul juridic dintre Biserica si Stat sa stabileasca norme prin
care Biserica se preface dintr-o societate religioasd, intr-o corporatie publicd, supusa
statului din punct de vedere juridic”?'°, in timp ce pentru V. Sesan ,,Biserica, in forma

ei de organism social, vizibil sta alaturi de stat; dar, in concret, sta pe teritoriu unui

Stat, care fata de toate societdtile de pe teritoriul sau exercita un drept de suveranitate

208 Ibidem, p. 116.

209

Conf. pr. Maximilian Pal, op. cit., p. 1306.
210 S. Reli, Relatiile dintre stat si Biserica in Romdnia veacurilor trecute, in Candela,

1933, p. 21.
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si Biserica a admis si recunoscut controlul statului in anumite chestiuni bisericesti,
chiar sd legifereze in limitele spiritualui Bisericii, in admnistratia bisericeasca”.?!!

In spiritul traditiei sale, Biserica Ortodoxa Romana a cautat si mearga spre
convergenta celor doud puteri legislative, spre a intdri coeziunea politicd, sociald si
spirituala a crestinilor. ,,Teologia politici a Bisericii Ortodoxe a fost slefuitd de
principiul distinctiei nete, a paralelismului 1 a egalitatii dintre autoritatea ecleziastica
cu cea civild. Acest principiu a functionat intotdeauna, in pofida vicisitudinilor
istorice, datorita postulatelor respectului reciproc, specificitdtii si independentei
misiunilor lor in lume”.?!2

[atd de ce Biserica Ortodoxda Roméana nu putea sd incurajeze tendinfele
entuziaste privind separarea de autoritatea statalda manifestate in timpul dezbaterilor

referitoare la Legea Cultelor din 1928, prin simplul fapt ¢ acest lucru nu se regasea in

spiritul traditiei sale.

3.4. Constitutia Romaniei din 1938

In ceea ce priveste raportul stat-Biserica Ortodoxa Romana, Constitutia din
februarie 1938 nu aducea fundamental nimic nou fatd de prevederile constitutionale
din 1923. De fapt, articolul 19 al Constitugiei din 1938 relua in Intregime prevederile

legislative cuprinse in articolul 22 al Constitutiei din 1923.21

2L V. Sesan, Reflexiuni asupra unificdrii organizatorice, in Candela 1923, p. 321; conf.

pr. Maximilian Pal, op. cit., p. 1306.

Zs Vlassios Phidas, Droit canon — un perspective orthodoxe, Analista Chambesiana,
Chambesy, Geneve, 1998, p. 60 cf. lect. Univ. Dr. Adrian Dinu, Caracterul formator al dreptului
canonic. Reflectii asupra legaturii dintre Stat §i Biserica in lumina invataturii crestine, In Vol.
Omagiul prof. Nicolae V. Dura, Edit. Arhiepiscopiei Tomisului, 2006, p. 1340.

d Articolul 19: Libertatea constiintei este absolutd. Statul garanteaza tuturor cultelor o
deopotriva libertate §i protectiune, intru cat exercitiul lor nu aduce atingere ordinei publice, bunelor
moravuri §i Sigurangei Statului. Biserica ortodoxd crestind s§i cea greco-catolica sunt biserici

romdnesti. Religia crestind ortodoxa fiind religia marei majoritdati a Romanilor, biserica ortodoxa este

biserica dominanta in Statul Romdn, iar cea greco-catolica are intdietate fata de celelalte culte.
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Biserica Ortodoxd Romand isi pastra neschimbatd calitatea de Biserica
dominanta in stat si raporturile legislative in vigoare cu celelalte Biserici.

Dat fiind noul context politic al tarii, cel mai important aspect era faptul ca
Biserica Ortodoxd Roméana 1isi pastra nealterata autonomia sa in raport cu statul, care
imbracase haina regimului autoritar al Regelui Carol al ll-lea.

In fruntea guvernului instalat in noaptea dintre 10-11 februarie, fusese
numit Patriarhul Miron Cristea, prin care se dorea asigurarea unei coeziuni pentru o
largd si atotcuprinzatoare guvernare de uniune nationald, ce reunea o serie intreagd de
personalitati politice si de stat de primd marime.

Prin intermediul unui guvern de uniune nationald condus de Patriarhul
Miron Cristea si cu multd abilitate, Regele Carol al Il-lea reusea sa opunda Garzii de
Fier un front puternic, ce includea pe langa armata si politicieni de marca, si Biserica.
Numirea patriarhului Miron Cristea Tn fruntea guvernului conducea, in mod indirect, la
implicarea Bisericii Ortodoxe, a clerului si a maselor de credinciosi in sprijinirea
noului regim politic al tarii.

In acest sens este relevant faptul ca Sfantul Sinod era convocat in ziua de 22
februarie, mai devreme decat de obicei, in sesiunea de primdvara, ca prin hotararile
sale, Biserica Ortodoxa Romana sa-si manifeste sprijinul fatd de alegerea patriarhului
Miron Cristea in fruntea Consiliului de Ministri al tarii si fatd de noul regim politic
impus de Regele Carol al 1l-lea.?** Dezbaterile din Sfantul Sinod ilustreaza situatia in
care se gasea Biserica in acel moment, prinsa in efervescenta evenimentelor politice

ale statului, Tn incercarea sa de a-si asuma rolul de conciliator in stat.

Biserica ortodoxda romand este §i ramdne neatdrnata de orice chiriarhie strdaind, pastrandu-si insd
unitatea, in privinta dogmelor, cu Biserica Ecumenica a Rasaritului. Chestiunile spirituale si canonice
ale Bisericii Ortodoxe Romdne tin de o singurd autoritate sinodala centrald. Raporturile dintre
diferitele culte si Stat sunt de domeniul legilor speciale.

214 Victor N. Popescu, IPS Patriarh Miron Cristea, Presedinte al Consiliului de Ministri.
Cronica internd, in Biserica Ortodoxa Romana, An LVI (1938), nr. 1-4, p. 173. Dezbaterile Sfantului
Sinod al Sfintei Biserici Ortodoxe Romane, sesiunea ordinara din anul 1838, 22 februarie, in Biserica

Ortodoxa Roména, supliment, nr. 1-4, 1938, p.3.
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Cu prilejul Duminicii Ortodoxiei, Sfantul Sinod introducea in randuiala
liturgica ectenii si rugaciuni speciale pentru pacea si bunul mers al tarii. Cu aceasta
ocazie, Biserica Ortodoxa Romana dorea sa deterrmine autoritatile publice de stat sa
participe la o sdrbatoare a credintei, dar mai ales a unitatii de simtire si traire
crestineasca a intregului neam.?® Cuprinsa de acest ,,duh innoitor” al vietii publice,
Biserica urmarea sa ia masuri in spiritul programului de guvernare si cu privire la
botezul evreilor, ceea ce contravenea spiritului si practicilor sale.

Acest tip de angajament, in mare masura artificial, se manifesta in cadrul
Stantului Sinod dupa ce acesta primise asigurari ferme de la ministrul Cultelor, Victor
Iamandi, ca Biserica Ortodoxa Romana isi va pastra nestirbita autonomia. Confirmarea
acestor asigurari vine odatd cu promulgarea Consitutiei in mod solemn al 27 februarie

1938.%16

Tn acest moment,

Discursul patriarhului  Miron Cristea ilustreaza o stare de eliberare
emotionald din chingiile politicanismului vremii sau fatd de politicienii cu care
Biserica, de voie sau de nevoie, coalizase in problemele de interes ale sale.

Tn acest spirit, un element de noutate promulgat de Constitutia din februarie
1938 in planul raportului dintre Bisericd si Stat, sau mai bine zis al raportului preot-

politicd, era interdictia pentru preoti de a face propaganda politica: ,,Este oprit

215 Ibidem.
216 Ibidem, p. 3-4.

2w loan Scurtu, Gh. Buzatu, Istoria romanilor in secolul XX, Bucuresti, p 345.

7

S



preotilor, de orice rit §i credinta religioasa, a pune autoritatea lor spirituala in slujba
propagandei politice, atdt in locasurile destinate cultului si functiunilor oficiale, cat si
in afara de ele. Propaganda politica in locasurile destinate cultului, ori cu prilejul
manifestarilor religioase, nu este ingaduita nimanui. Orice asociatiune politica pe
temeiuri ori pretexte religioase este opritd. In afard de persoanele, de conditiunile si
de formele prevazute in legi, nimeni nu poate lua ori presta juraminte de credinta”
(Articolul 8).28

Cu siguranta, aceastd masura era indreptatd, in primul rand, Tmpotriva
miscdrii legionare, stiut fiind faptul ca un numar important de preoti si teologi
simpatizau cu aceasta, datorita doctrinei crestin-ortodoxe impartasita de miscare si
pentru implicarea sociala (legionarii avand initiativa de a ridica biserici, spitale,
alimentare sociale, tabere de refacere etc.).?t°

Scoasa din context, aceastd masura constitutionala era binevenita, deoarece
Biserica Ortodoxd nu reusise sd aibd o pozitie coerenta, pana la acest moment, in
privinta raporturilor sale cu partidele politice. Nu de putine ori, Biserica Ortodoxa
Romana fusese indemnata sa ia atitudine fata de miscarile extremiste, ceea ce a condus
la recomandari ale Sfantului Sinod catre preoti de a nu se angaja in susfinerea acestora.
Fatd de celelalte partide politice, considerate democratice, si in general fatd de
implicarea preotilor in viata politica, Sfantul Sinod nu avusese niciodatd o pozitie
clara. De altfel, era si greu de luat o pozitie in conditiile in care tofi membrii Sfantului
Sinod erau senatori de drept, fard apartenentd la vreun partid politic. Insa, relatiile
stabilite cu feluriti politicieni, atat la nivel eparhial, cat si la nivel central, continuau sa
existe si dupa promulgarea Legii si Statutului de organizare al Bisericii Ortodoxe
Roméne din 1925, prin intermediul alegerii acestora in Adunarile eparhiale sau in
Congresul National Bisericesc — in realitate, acesti politicieni nu contribuiau cu nimic

la propasirea Bisericii.??°

218 Constitutia din 1938, in loan Scurtu, Gh. Buzatu, op. cit., p. 322.

2 Arnim Heinen, Legiunea Arhanghelului Mihail. O contributie la problema fascismului

international, Edit. Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 321.

20 Mircea Pacurariu, op. cit., p. 415.
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Daca acestea puteau fi considerate, probabil, obiceiuri ale Vechiului Regat,
nici In Ardeal, in virtutea autonomiei bisericesti, nu existase o delimitare clarda a
preotimii fatd de viata politicd. Este bine cunoscutd implicarea a numerosi preoti in
lupta de apdrare a identitatii nationale dusa de Partidul National Roman. Aceasta
colaborare a continuat sa existe si dupa Marea Unire in contextul Roméaniei Mari.

[atd motivul pentru care masura constitutionala de a interzice preotilor
propaganda politica in februarie 1938 a fost binevenita, reusind sa impuna Bisericii
ceea ce ea insasi nu reusise sa faca.

Din perspectiva aplicdrii acestei masuri, lucrurile nu pareau dificile.
Partidul Totul pentru Tard (aripa politici a miscarii legionare) isi autosuspendase
activitatea??!, pentru ca mai apoi, prin decretul regal din 30 martie 1930, si fie dizolvat
impreuna cu celelalte partide politice.

Desi parea ca impune o restrictic in planul libertdtilor si drepturilor
cetdtenesti ale preotilor, interzicerea propagandei politice pentru preotime avea efecte
benefice in planul afirmarii autonomiei bisericesti si a statutului firesc de ,,pastor
sufletesc”, indiferent de apartenentd politica pentru un preot.

Nu aceleasi urmari benefice putea avea in planul raporturilor Biserica-Stat,
prezenta patriarhului Miron Cristea in fruntea Consiliului de Ministri. Desi s-a spus ca
»la el s-a apelat numai in momentele de criza politicd, ca la un neutru, ca la un
tehnician al impdcarii, al natiunii tulburate de politicienii vremii”???, Regele Carol a
transformat aceasta postura a patriarhului intr-una de parada. De altfel, In momentul in
care patriarhul era grav bolnav si nu mai putea sa-si indeplineasca atributiile formale
de sef al guvernului in iarna lui 1939, regele il considera deja ,,cam uzat”,
neincluzandu-1 <in planurile sale de viitor. Ceea ce putea fi daunator imaginii

patrirthului si, implicit, a Bisericii Ortodoxe Romane, era faptul ca, in calitatea sa de

4 A. Heinen, op. cit., p. 353. in fata situatiei, Corneliu Zelea Codreanu a ordonat

legionarilor,,sa respecte cu strictefe posturile vinerea i miercurea, precum si citirea Rugéciunii Maicii
Domnului (Acatistul) in editia din 1889 a Sf. Sinod” (Francisco Veiga, Istoria Garzii de Fier 1919-
1941), Edit. Humanitas, 1993, p. 249.

22 Antonie Plamadeala, Contributii istorice..., p. 89.
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prim-ministru, Miron Cristea putea fi asociat cu o serie de masuri ale regimului carlist
care contraveneau invataturii Bisericii Ortodoxe, cum a fost, de exemplu, aplicarea
pedepsei cu moartea si pe timp de pace prin Constitutia din 1938 (articolul 15).

[atd de ce principiile relatiei Stat-Biserica trebuiau respectate in orice
context national-politic. De fapt, asumarea de catre Biserica a unui rol Tn stat care nu Ti
aparfinea sau care nu era in menirea sa putea implica riscuri majore cu privire la

raportul Bisericii cu invataturile sale de credinta si cu credinciosii sai.
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CAPITOLUL IV

LEGEA SI STATUTUL DE ORGANIZARE AL BISERICII ORTODOXE
ROMANE (1925)

4.1. Raportul Biserica - Stat

Dupa aproape cinci ani de dezbateri si propuneri de proiecte legislative, in
martie 1925 un ultim proiect de lege si statut al Bisericii Ortodoxe Romane era
prezentat celor doua camere ale Parlamentului Romaniei. Legea, in 46 de articole, si
Statutul Bisericii Ortodoxe Romane cu 178 articole vor fi aprobate de Senat in 24
martie si in Camera Deputatilor in 3 aprilie. In data de 4 mai, Legea impreuni cu
Statutul Bisericii Ortodoxe Roméane vor fi confirmate prin Tnaltul decret regal nr. 1402,
fiind publicate Tn Monitorul Oficial nr. 97 din 6 mai 1925.%%

Aceasta lege, coroboratdi cu cea privitoare la ridicarea scaunului
arhiepiscopal si mitropolitan al Ungrovlahiei, cu rangul de primat al Romaniei, la
rangul de scaun patriarhal®®*, vizau organizarea si administrarea Bisericii Ortodoxe
Romane. Acest fapt era justificat la acea data atat sub aspect canonic si legal, cat si sub
aspectul necesitatii si utilitatii practice.’?

Legea stabilea principiile legislative ce determina pozitia Bisericii in raport

cu celelalte Biserici, cu celelalte culte, cu statul (reglementa oranduirea ei canonica si

administrativa), in timp ce Statutul de organizare cuprindea modalitatile de a

22 Legea si Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne, Manastirea Cernica,

1925.

224 Aceasta lege a fost votatd de Senat in ziua de 12 februarie 1925 si de Camerd in 17
februarie 1925, fiind confirmata prin decret regal in 25 februarie si publicatd in Monitorul Oficial in
nr. 44 din 25 februarie 1925 — fiind data in baza hotararii prealabile a Sfantului Sinod din 4 februarie
1925.

22 Prof. lorgu Ivan, Organizarea si administrarea Bisericii Ortodoxe Romane in ultimii

50 de ani (1925-1975), in revista Biserica Ortodoxd Romana, Anul XLIII (1975), nr. 11-12, p. 1406.
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reglementa, conduce si administra, prin organele sale proprii, afacerile religioase,
culturale, fundationale si epitropesti.

De la bun inceput, prin articolul 1 al Legii pentru organizarea Bisericii
Ortodoxe Romane, se stabilea pozitia Bisericii inlauntru si in afara: ,,Biserica ortodoxa
romana, fiind religia marei majoritati a romdnilor, este biserica dominanta in statul
roman. Ea este si ramdne autocefala, adica neatdarnata de orice chiriarhie din afara,
pastrandu-si insa, in privinfa dogmelor, unitatea cu Biserica ecumanica a
Rasaritului” %

Pozitia de Biserica dominanta in statul roman a Bisericii Ortodoxe Romane
era stabilita pe principiul majoritatii. Calitatea de ,,Biserica dominanta in statul roman”
fusese stabilitd de Constitutia din 1923 care preluase atributul de dominanta de la
Constitutia din 1866 care se exprima in termenii de ,religiune dominanta a statului
roman”.??’ Aceastd formuld avea drept scop nu numai recunoagterea importantei
Bisericii Ortodoxe Roméne pe principiul majoritatii in stat, ci si caracterul ei national,
unitar, de intaietate si prestigiu istoric.

Tn privinta caracterului ei de Biserici a marii majoritati a romanilor, nu
trebuie inteles faptul ca acestuia 1i corespundea caracterului national, Tn sensul
echivalarii termenilor. Biserica majoritara nu era in acceptiunea legiuitorului Biserica
nationala, in speta Biserica Ortodoxa Romana. Acesta exprima realitatea data Bisericii
Ortodoxe Romane in cadrul Romaniei Mari pe baza principiului democratic fara
implicatii juridice. in opinia pr. Lect. dr. Irimie Marga insisi ,;notiunea de biserica
majoritard a patruns tarziu in limbajul canonico-teologic al reprezentantilor
Bisericii”.??8

In Bisericd, democratia este exprimatd prin sinodalitate??®, care nu se

manifestd insa prin proportionalitate, ci prin consens la nivelul intregii Biserici.

22 Legea i Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne, Manastirea Cernica,

1925, p. 31.

221 Prof. dr. |. Mateiu, Politica bisericeasca a statului romdnesc, Sibiu, 1931, p. 16.

28 Pr. Lect. dr. Irimie Marga, Biserica Ortodoxda Romdnd majoritard in societatea
romdneascd, in Revista Teologica, Anul III (2003), nr. 1, p. 27.

229 Ibidem.
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Calitatea de Biserica a marii majoritati a romanilor apare, asadar, in textul
Legii de organizare a Bisericii Ortodoxe Romane din 1925 — intocmai ca in Constitutia
din 1923 — pentru a intari caracterul de Biserica dominanta al Bisericii Ortodoxe
Roméne in statul roman, ceea ce sub aspect strict juridic nu poate avea consecinte
decét pentru a sustine Biserica Ortodoxa Romana Tn raport cu celelalte culte pe baza
principiului paritatii.

In raport cu celelalte Biserici ortodoxe, textul Legii reafirma autocefalia
Bisericii Ortodoxe Romane?®® si mentinerea legiturilor, a unitatii la nivel dogmatic,
cultic si spiritual, cu Biserica Ecumenicad a Rasaritului.

Ca ,,Biserica dominanta (...) a marii majoritafii @ romanilor”, autocefalia
Bisericii Ortodoxe Romane se intarea pe baza celor doud principii canonice al
teritorialitatii si cel etnic. Potrivit canonului 17 al Sinodului IV ecumenic: ,,...
alcatuirilor politice si obstesti sa urmeze §i oranduirea parohiilor bisericesti” si al
canonului 38 al sinodului V-VI ecumenic care afirma: ,,..oranduirea lucrurilor
bisericesti sa urmeze alcatuirilor politice si obstesti”’, confirmand principiul
teritorialitatii. Totodata, canonul 34 apostolic (,,Se cade ca episcopii fiecarui neam sa
cunoasca pe cel dintai dintre dansii §i sa-l socoteasca pe el drept capetenie i nimic
insemnat sa nu faca fara incuviintarea acestuia’) reafirma principiul etnic.

Organizarea autocefala a unei biserici locale, in speta a Bisericii Ortodoxe
Romane, la acest moment istoric, era reclamata de conditiile legate de organizarea
politica si de evolutia istorica a poporului. Caracterul unitar al Bisericii Ortodoxe
Romaéne autocefale — prin Legea si Statutul de organizare din 1925 — era intarit atat de
puterea bisericeasca, cat si de cea civila. Canonul 17 al sinodului IV ecumenic si
canonul 39 al sinodului VI ecumenic, interpretate in sensul ca la alcatuirea diferitelor

tinuturi bisericesti puterea bisericeascd se afld in stransd legaturd cu puterea civila,

230 A se vedea si: Centenarul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane 1885-1985, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméine, Bucuresti, 1987; Autocefalie,
Patriarhie, Slujire Sfdnta, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1995; Biserica inh misiune — Patriarhia Romdnad la ceas aniversar. 120 ani de autocefalie
(1885-2005) 80 de ani de patriarhat (1925-2005), Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii

Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005.
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procedura unilateral fiind respins de canonul 12 al sinodului 1V ecumenic ca ilegal. Se
confirma astfel faptul ca in Biserica Ortodoxd, ,.consimtimantul puterii civile”?3!
statua §i Tntarea organizarea autocefald a unei Biserici.

Legea privind organizarea Bisericii Ortodoxe Romane din 1925 reglementa
potrivit principiului autonomiei Bisericii in raport cu statul roman, drepturile si
indatoririle sale constitutionale: ,,Dupa dreptul canonic §i in conformitate cu
constitutia tarii, Biserica ortodoxa romana isi reglementeaza, conduce i
administreaza prin organele sale proprii §i sub controlul Statului, afacerile sale,
religioase, culturale, fundationale i epitropesti. Controlul Statului asupra Bisericii se
exrcitd, in mod constitutional, prin Ministerul Cultelor”. %

Autonomia Bisericii Ortodoxe Romane era reclamata in special de
reprezentantii Bisericii ortodoxe din Ardeal potrivit traditiei legislativ-canonice a
Statutului Organic, in sensul delimitarii si afirmarii autoritdgii Bisericii in raport cu
Statul.

Faptul ca statul isi exercita dreptul constitutional de control asupra Bisericii,
prin intermediul Ministerului Cultelor (articolul 4) nu leza cu nimic principiul
statutului sagunian al autonomiei bisericesti — acesta vizand respectarea legii.
Principiul autonomiei Bisericii fatd de stat este exprimat, de altfe, foarte clar, ,,ad
integrum” de catre Legea de organizare a Bisericii Ortodoxe Romane din 1925. ,,Ceea
ce constituie...elementul nou si in deplind concordantd cu canoanele (canoanele 30, 34,
37 apostolice; canonul 5 al sinodului I ecumenic, canonul 12 si 19 al sinodului IV
ecumenic, canonul 3 al Sindoului VII ecumenic) nu este faptul ca intreaga activitate a
statului si a regulamentelor Bisericii exprima aceasta iconomie ca 0 stare de fapt.

Dovada cea mai vie a acestei autonomii o avem in faptul ca Biserica si-a elaborat si

adoptat prin organe proprii, legile sale dupa care se organizeaza si se conduce”.?® De

y A se vedea: drd. lonuf Corduneanu, Autonomia Bisericii Ortodoxe fata de stat in

Romania, in volumul ,,Omagiu profesorului Nicolae V. Dura”, Editura Arhiepiscopiei Tomisului,
Constanta 2006, p. 1431-1441.
22 Legea si Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romane, p. 32.

23 Ibidem, p. 32.
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aceea, Biserica dorind sa dea staturd autonomiei sale, nu reia sau dezvolta aproape
deloc in Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Roméne, aspecte legislative
cuprinse in Constitutie sau in Legea de organizarea a Bisericii Ortodoxe Romane.?34

In altd ordine de idei, ,,un striin de realititile si mentalititile acelor vremuri
ar putea intelege ca statul era interesat parca mai mult decat Biserica sa afirme aceste
realitati”.?®® In plan intern, intdrirea caracterului unitar al organizarii Bisericii
Ortodoxe Romane era pentru stat o garantie a intaririi propriei sale unitati, proaspat si
greu dobanditd dupa primul rizboi mondial,?®® iar in plan extern, relatiile interortodoxe
erau, de asemenea, prilej de afirmare la nivel zonal si european a statutului politic
international al Romaniei.

In planul reglementirii raportului Biserica-Stat, Legea de organizare a
Bisericii Ortodoxe Romane din 1925 dadea dreptul statului, prin reprezentantii sai
guvernamentali, precum si ai institutiilor academice de prestigiu sa participe la
alegerea episcopilor, investitura urmand a fi intarita prin decret regal. Astfel, conform
articolului 12 din Legea de organizare a Bisericii Ortodoxe Romane, ,,Alegerea
episcopilor si arhiepiscopilor-mitropoliti se face de un colegiu electoral compus din
membrii Congresului national bisericesc si din acei ai adunarii eparhiale a eparhiei
vacante. La alegere vor lua parte, ca membri de drept, intrucdt vor fi ortodocsi, si
Presedintele Consiliului de ministri, Ministrul de Culte, Presedintele Senatului,
Presedintele < Adunarii Deputatilor, Prim-presedintele Tnaltei Curti de Casatie,
Presedintele Academiei Romane, Rectorii Universitatilor si Decanii Facultatilor de
Teologie. Examinarea canonica a celor alesi se face de Sf. Sinod, iar confirmarea lor,
la propunerea Ministerului de Culte, de M. S. Regele, urméand apoi, potrivit datinelor

farii, investitura regala” .

234 Ibidem, p. 33.
2% lonut Gabriel Corduneanu, op. cit., p. 162.
23% Ibidem, p. 163.
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237 excesiv si in interesul

Scopul acestei prevederi era de a nu ,,regionaliza
unui grup relativ restrans, la nivel eparhial si in detrimentul Bisericii, alegerea unui
episcop, arhiepiscop sau mitropolit.

Se dorea, astfel, ca Biserica sa reactioneze ih mod unitar si nu fragmentar in
privinta alegerii unui episcop, care nu trebuia sa reprezinte numai interesele Bisericii
la nivel local, ci si pe cele ale Bisericii in general. Ponderea pe care o aveau in colegiu
electoral membrii Congresului National Bisericesc si cu cei ai adunarii eparhiale a
eparhiei vacante reprezentate deopotriva prin clerici si mireni ilustreaza modul in care
principiul democratic de alegere se dorea a deveni functional si eficient la nivelul
Bisericii Ortodoxe Romane.

In primii ani ai perioadei interbelice, infiintarea sau reinfiintarea de noi
eparhii in cadrul Bisericii Ortodoxe Romane unificate au scos Tn evidenta faptul ca
alegerea unui episcop era considerati un deziderat de facturd locald. In general,
implicarea Bisericii era uneori privitd ca o ingerinta a unui factor extern. Existenta
unor reglementari unitare la nivelul Bisericii Ortodoxe Roméane se dovedea a fi foarte
necesari. In altd ordine de idei, exista riscul ca persoana aleasi la nivel eparhial — local
— sa nu intruneasca calitatile necesare unui episcop. Biserica avea posibilitatea sa
promoveze pe principiul competentei personale potrivite pentru intrarea Tn randurile
ierahiilor sale.

Aceasta formuld parea a fi una de compromis in sensul ca reprezentantii
Bisericii din Vechiul Regat, obisnuiti cu participarea parlamentarilor la alegerea unui
ierarh, considerau ca in felul acesta Biserica, pe baza principiului ,,simfoniei” nu era
rupta de legaturile sale firesti cu statul. Tn acelasi timp, reprezentantii Bisericii din
Ardeal, in baza principiului ,,majoritatii” considerau formula agreabild, deoarece nu
influenta decisiv alegerea facuta in cadrul intern al Bisericii.

Din perspectiva statului, alegerea unui ierarh care in mod automat devenea
membru al Senatului, nu putea sid-i fie complet indiferenta. Pozitia Tn stat a unui ierarh
- senator de drept - conferea, pe langa drepturi si prestigiu, responsabilitati care

depaseau granitele eparhiei pe care o reprezentau sau in general cele ale Bisericii. De

=1 Legea i Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne, p. 35-36.
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aceea, se considera cd in privinta alegerii unui episcop, autonomia Bisericii nu era
stirbitd prin ponderea si calitatea elementului laic, politic si academic, insd nu era nici
absolutizata.

Prestigiul si responsabilitatea Tn stat detinute de un episcop erau astfel
promovate in planul realitatii vietii publice, atata vreme cat alte ingerinte si interese

politicianiste ramaneau departe de alegerea unui ierarh.

4.2. Sfantul Sinod si organizarea conducerii Bisericii Ortodoxe Romane

Potrivit Legii si Statutului de organizare al Bisericii Ortodoxe Romane din
1925, unitatea de conducere a Bisericii era asigurata prin Sfantul Sinod, Congresul
National al Bisericii si Eforia Bisericii Ortodoxe Romane, prin organizatia cu atributii

executive Consiliul Central al Bisericii.2®® In fruntea Bisericii Ortodoxe Romane se

afla Sfantul Sinod, socotit a fi ,,cea mai 1naltd autoritate pentru chestiunile spirituale si

canonice, si for suprem pentru chestiunile bisericesti de orice natura”.23°

In componenta Sfantului Sinod intrau toti mitropolitii, episcopii si arhiereii
vicari in functie, presedinte fiind Patriarhul Romaniei. In lipsa Patriarhului, presedinte
al Sfantului Sinod era Mitropolitul Moldovel, iar in lipsa acestuia, Mitropolitul
Ardealului, urmand al Bucovinei, al Basarabiei sau cel mai vechi episcop in
hirotonie.?*°

Sub raport canonic, unitatea Bisericii Ortodoxe Roméne reflectata de
canonul 34 apostolic - care prevedea dreptul de organizare ierarhica bisericeasca in
mod unitar pentru popor si primatul scaunului de mitropolit al Ungrovlahiei si apoi cel
patriarhal - era neconfirmata prin Legea si Statutul de organizare a Bisericii Ortodoxe
Roméne din 1925. De asemenea, prin Lege si prin Statutul de organizare calitatea de

membri ai Sfantului Sinod o primeau toti arhiereii, prin Tnsasi hirotonia in aceasta

238 A. Lepadatu, Expunere de motive, in ,,Legea si Statutul de organizare a Bisericii

Ortodoxe Romane...”, p. 18-19.
2 Legea si Statutul...., p. 33.

240 Ibidem.
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treaptd. Sinodul era, in sesn propriu, adunarea tuturor arhiereilor, conform canoanelor
34 s1 37 apostolice, canoanelor 3, 4, 5, 6, 8 si 14 ale Sindoului I Ecumenic, canoanelor
2 si 6 ale Sindoului II Ecumenic, canoanelor 1-8 ale Sinodului Il Ecumenic,
canoanelor 1, 3, 6 si 9 ale Sinodului IV Ecumenic, canoanelor 2, 3, 51 si 92 ale
Sindoului VI Ecumenic, canonului 6 al Sinodului V1I Ecumenic.?*

Primirea hirotoniei Tntru arhiereu Thsemna, pe de o parte investirea cu cea
mai naltd putere bisericeascd (cea mai Tnalta treaptd ierarhicd), iar pe de altd parte
intrarea in rAndul membrilor episcopatului, inteles nu in mod solidar?*, ci constituit
intr-un corp sinodal unitar.

Alegerea episcopilor si arhiepiscopilor (care erau 1n acelasi timp si
mitropoliti) se facea de catre Colegiul electoral format din membrii Consiliului
National Bisericesc si din membrii Adundrii eparhiale a eparhiei vacante la care se
adaugau cativa membri de drept dacd erau ortodocsi (presedintele Consiliului de
Ministri, Ministrul Cultelor, presedintele Senatului, presedintele Academiei Romane,
rectorii universitatilor si decanii facultatilor de teologie (art. 12). De asemenea,
Congresul National Bisericesc era compus din membrii Sfantului Sinod, tofi arhierei
romani ortodocsi, cate patru mireni si doi clerici de la fiecare eparhie, in timp ce
membrii Adunarii Eparhiale a eparhiei vacante erau reprezentati dupa importanta
acesteia in numarde 45 sau 60 de persoane, in proportie de 1/3 clerici si 2/3 mireni.

Alegerea patriarhului se facea de catre membrii Congresului National

Bisericesc, membrii  Adunarii eparhiale a Arhiepiscopiei Bucurestilor (intrucat

patriarhul era si arhiepiscop al Bucurestilor si mitropolit al Ungrovlahiei) si membrii

ortodocsi ai corpurilor legiuitoare (Camera Deputatilor si Senat). Dupa alegere, urma

gxaminarea canonica facutd de Sfantul Sinod, apoi confirmarea si investirea de catre

241 Drd. Aurel Bucilea, op. cit., p. 1205.
22 I. Lupas, Atitudinea oficialitatilor bisericesti si politice fata de problema unificarii
constitutional-administrative a Bisericii Ortodoxe Romane, in Biserica Ortodoxd Roméina Anul

LXXV (1925), nr. 5, p. 267.
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rege si inscaunarea facutd de mitropolitul locului (in cazul episcopilor) sau de catre

patriarh (in cazul mitropolitilor).?43

Ca organ deliberativ, pentru intreaga patriarhie, functiona Consiliul

National Bisericesc, format din cate sase reprezentanti ai fiecarei eparhii (doi clerici si

patru mireni) alesi pentru o perioadd de sase ani din randul membrilor adunarii
eparhiale sau din randul personalitatilor din eparhia respectiva. Membrii Sfantului
Sinod faceau parte de drept din Congresul National Bisericesc (cf. articolul 8 din
Statutul de organizare al Bisericii Ortodoxe Romane).?** Congresul Bisericesc se
intrunea la Bucuresti din trei in trei ani, la o anumitd data (14 octombrie- Sfanta
Paraschiva), iar in sesiuni extraordinare ori de cite ori era nevoie (cf. Articolul 10).
Congresul avea drept scop sa stabileasca in cadrul legislatiei bisericesti si de stat in
vigoare, norme obligatorii pentru intreagd Biserica.

Intre atributiile Congresului National Bisericesc amintim;: sustine si apari

interesele si drepturile Bisericii Ortodoxe Romane: conduce si reglementeaza afacerile

bisericesti, culturale, fundationale si epitropesti ale intregii Biserici; sustine

asezamintele culturale, filantropice si economice ale Bisericii; decide asupra

delimitarii eparhiilor si asupra infiintarii de noi eparhii; aleee membrii Consiliului

Central Bisericesc si doi membri ai Eforiei Bisericii; alege impreund cu membrii

adunarii eparhiale‘a unei eparhii vacante pe episcopi sau mitropoliti (cf. Articolul 9).

Presedintele de drept al Congresului National Bisericesc era Patriarhul
(articolul 11) care avea si dreptul de a convoca Congresul (articolul 12).24°
Organul executiv al Sfantului Sinod si al Congresului National Bisericesc

era Consiliul Central Bisericesc (articolul 14) format din 15 membri (1/3 clerici si 2/3

mireni) cate trei din partea fiecarei mitropolii.?*® Cei cinci clerici urmau sa formeze

delegatia permanenta fiind si scolarizati, in timp ce mirenii, in numar de 10, aveau

243 Pr. prof. dr. M. Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. Il1, p. 415.

24 Legea si Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne...., p. 50.
o Ibidem, p. 50-51.

246 Ibidem, p. 52.
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calitatea de onorifici (articolul 15). Patriarhul era, de asemenea, presedintele
Consiliului Central Bisericesc (articolul 16).247
La nivel central bisericesc — Legea si Statutul Bisericii Ortodoxe Roméane

din 1925 — instituia si Consistoriul Spiritual Central, ca instanta de recurs pentru

afacerile disciplinare si judecatoresti venite de la consistoriile spirituale mitropolitane
si pentru asigurarea unititii de jurisprudentd (articolul 19).248 Consistoriul Spiritual
Central era compus din cinci preoti cu pregatire superioara teologica si eventual
juridica — cate unul din partea fiecarei mitropolii, acestia fiind alesi pe o perioada de 6
ani. Pe langa cei cinci membri ordinari erau numiti si alti cinci membri supleanti
(articolul 20).249

In conformitate cu articolul 22 din Statutul Bisericii Ortodoxe Romane,
,pentru administrarea fondului general bisericesc, a tururor averilor comune Bisericii

si a sumelor acordate de Stat pe seama ei” se instituia Eforia Bisericii Ortodoxe

Roméne ca organ executiv al Consiliului Central Bisericesc pentru afacerile
economico-financiare.?>°

Eforia era formata din trei membri, unul numit de Ministrul Cultelor, in
acord cu Ministrul Finantelor, iar ceilal{i doi alesi de Congresul National Bisericesc
(un cleric si un mirean). Drept urmare, Eforia se afla atat sub controlul Ministerului

Cultelor, cat si a Consiliului Central Bisericesc.?%*

4.3. Partile constitutive ale Bisericii: parohia, protopopiatul, manastirea si

episcopia

Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romane stabilea prin articolul

8 partile constitutive ale Bisericii §i organele sale. Acestea erau: parohia,

y Ibidem.
28 Ibidem.
249 Ibidem, p. 53.
20 Ibidem.
21 Ibidem, p. 54.
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protopopiatul, manastirea si episcopia (arhiepiscopia sau mitropolia). ,,Fiecare dintre
partile constitutive ale Bisericii are dreptul de a reglementa, conduce si administra
independent de alta parte constitutivd de acelasi grad, afacerile sale religioase,
culturale, fundationale si epitropesti si, totodata, de a participa prin reprezentantii sdi la
lucrarile partilor constitutive superioare” (Articolul 8).252

Aceste parti constitutive: parohia, protopopiatul si episcopia (cu exceptia
manastirilor) aveau ca organ deliberativ adunarea parohiald, protopopeasca sau
eparhiald, care erau constituite, potrivit principiului statutului organic sagunian, din
reprezentantii clerului 1/3 si ai mirenilor 2/3 (Articolul 9). Pe baza principiului unitar
de constituire si functionare a structurilor sale, a Legii s1 Statutului din 1925, se
stabilea, de asemenea, perioada de 6 ani pentru constituirea unei adunari (parohiale,
protopopesti sau eparhiale), prin alegeri organizate la nivelul fiecarei parti constitutive
(Articolul 9). Aceleasi principii stateau si la baza prevederii ca fiecare din aceste
adunari sa isi aleagd un organ executiv (consiliul parohial, protopopesc si eparhial)

(Articolul 10).

Parohia, conform Statutului, ,,este comunitatea bisericeasca a credinciosilor,
clerici si mireni, care, sub conducerea parohului, sustin, cu mijloacele lor materiale si
morale, una sau mai multe biserici cu asezamintele si personalul sau”. (Articolul 26).

Scopul parohiei era de ,,a sustine, intari §i raspandi credinta Bisericii
ortodoxe si a lucra astfel ca toti credinciosii sa vietuiascd in conformitate cu
invataturile acestei credinte (...)” si de ,,a intretine si ajuta biserica, pe slujitorii
asezamintelor ei si a purta de grija de toate nevoile parohiei” (Articolul 27).

Cu alte cuvinte, scopul legiuitorului era de a defini parohia nu numai
juridic, ci s1 din punct de vedere misionar, accentuand astfel rolul pe care aceasta, ca
institutie de drept juridic, il avea fata de credinciosii de pe tot cuprinsul sau.

Orice comunitate care nu reuseste sa se sustind prin mijloace proprii, se
putea afilia unei parohii sub numele de filiald (Articolul 28). Transformarea unei filiale

in parohie si infiintarea unei noi parohii se facea numai la cererea credinciosilor, cu

22 Legea si statutul de organizare al Bisericii Ortodoxe Romdne din 1925, p. 34.
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avizul oficiului protopopesc si al consiliului eparhial (Articolul 29). Pentru infiintarea

unel parohii noi, se cerea ca aceasta sa aiba un numar de 400 familii la oras, iar la sate

de cel putin 200 familii; in cazuri bine motivate se accepta infiintarea de parohii si sub

acest plafon (Articolul 32).

Prin aceste prevederi, Statutul Bisericii Ortodoxe Roméane incerca sa dea
atentia cuvenita asupra infiintarii unei noi parohii si, in special, asupra parohiilor
vacante si a bisericilor fird preoti, numite ,,filii”. 2>

Personalul parohiei era constituit din preoti, diaconi si cantareti, preotii

avand indatorirea sa locuiasca 1n parohie (Articolul 32).

Treburile parohiei erau coordonate de catre preotul paroh, caruia ii era

incredintat ..oficiul parohial”, cu obligatia de a _tine evidentele cu privire la toti

membrii parohiei sale (Articolul 33-34).

Pentru a putea fi hirotonit preot.sau diacon, statutul cerea ca cel vizat sa fie

major, cetatean roman. intrunirea conditiilor canonice., sa fi absolvit una dintre

institutiile care asigura acordarea unei diplome de studili superioare in teologie

(Articolul 35).

Afacerile parohiale erau indeplinite de paroh, cu ajutorul urmatoarelor
structuri de conducere si administrare parohiale: adunarea parohiald, consiliul parohial
si epitropia parohiala (Articolul 36).

Aceastd structurd organizatoricd ce implica o largd participare a laicilor la

viata parohiei si, in general, a Bisericii, avea la baza principiile definite de canonisti

23 Una dintre problemele serioase cu care Biserica Ortodoxd Roménd se confrunta la

nivelul anilor 20 ai secolului trecut era cea a parohiei vacante i a lipsei personalului clerical
specializat. Tn vechiul regat, la nivelul eparhiilor din Mitropolia Ungrovlahiei, existau in 1924 nu mai
putin de 611 parohii vacante, dintre care 38 la orase si restul la sate. Proportional, cifra parohiilor
vacante era mult mai mare in Ardeal. Datele statistice din 1924 indicau faptul ca In Vechiul Regat
existau 3686 parohii rurale, cu 2465 biserici filiale si 428 parohii urbane cu 207 filiale. Numarul
preotilor din mediul rural era de 3113, cu 573 filii vacante, si 607 preoti urbani (447 parohi si 160
ajutdtori) cu 38 de parohii vacante. La acestia se addugau 60 de preoti si 30 de diaconi, incadrati la

centrele eparhiale (1. G. Savin, Biserica Romana si noua ei organizare, Bucuresti, 1925, p. 28-30).
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drept fundamentale pentru organizarea bisericeasca: constitutional, reprezentativ,
electiv si al impartirii puterilor.?*

Principiul constitutional era sustinut de faptul ca organizarea bisericeasca
urmeaza intotdeauna pe cea civild, fiind intemeiat pe Sfanta Scripturd, traditie si
canoane, fard a aduce atingere principiului sinodalitatii de conducere a treburilor
bisericesti.?®® , Acest principiu presupune a se face distinctia intre treburile bisericesti
spirituale si cele ce tin de Biserica, ca societate vizibila. Biserica Ortodoxa se
manifesta astfel in dubla sa ipostaza organizatorica: sinodala si constitutionala.
Scopul uzual al acestui principiu viza in esenta evitarea abuzului de putere al
clerului”.?%®

Practic, principiul constitutional se afla la baza celorlalte principii amintite
(reprezentativ, electic si al impartirii puterilor) pe care Statutul Bisericii Ortodoxe
Romane din 1925 le preia si le actuclizeaza in spiritul traditiei legislative a Bisericii
din Ardeal (Statutul Sagunian), dar, cel putin in parte, si a Bisericii Vechiului Regat,
Bucovina si Basarabia.?®’

La nivelul parohiei, adunarea parohiala era considerata cea dintai forma de

manifestare a ,democratiei bisericesti”’, fiind constituitd pe baza principiului
reprezentativitatii. Astfel, din adunarea parohiald faceau parte ,,tofi barbatii majori de
sine statarori, nepatati si care isi indeplineasc datoriile lor morale §i materiale fata de
Biserica, la care bineingeles se adaugau §i preotii, diaconii §i cdntaretii ca membri de
drept” (Articolul 37). Cu alte cuvinte, adunarea parohiald era deschisa spre participare
tuturor laicilor. Cu toate acestea, condifiona participarea acestora la luarea deciziilor
privind problemele bisericesti din parohie, {indnd cont de Tmplinirea sociald si morala
a acestora in sanul comunitatii.

Fiind un organ deliberativ de conducere, adunarea parohiala se intrunea in

mod regculat de doua ori pe an (Articolul 39) si avea ca atributii printre altele: alegerea

254 Pr. conf. dr. Maximilian Pal, op. cit., p. 1309-1310.
25 Ibidem, p. 1309.
2% Ibidem, p. 1311.

27 Ibidem.
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consiliului parohial, examinarea si aprobarea masurilor propuse de consiliul parohial

privind repararea si inzestrarea bisericii sau cele ce priveau patrimoniul imobil al

parohiei, infiintarea de fonduri, fixarea taxei de cult, bugetul si inventarul, gestiunea

anuald a parohiei. De asemenea, adunarea parohiald decidea in privinta cumpararii,

vanzarii sau grevarii imobilelor, sau i1n privinta alegerii membrilor <adunarii

protopopesti sau pe ceil ai adunarii eparhiale, in conformitate cu modalitatile stabilite

in regulamente (Articolul 38).

Adunarea parohialda se convoca de preotul paroh, cu cel putin opt zile

inainte (Articolul 41), iar hotararile sale erau considerate valide numai daca de fata

erau preotul paroh si cel putin a zecea parte a membrilor Tnscrisi pe lista partenerilor.

Tn cazul In care nu se Tntrunea acest numir, adundrea se reconvoca. Hotirarile sale

erau valide dacd numarul participantilor nu era mai mic decat cel al membrilor din

consiliul parohial (Articolul 42).

In mare misura, aceste norme cu privire la adunarea parohiala se regisesc si
n actualul Statut pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane 2%,
fapt ce atestd — o data 1n plus — viabilitatea principiilor constitutionale si canonice ce
au stat la baza lor.

Avand cea mai mare importanta practica in conducerea parohiei, consiliul
parohial era organul executiv si administrativ al adunarii parohiale, fiind ales din sanul
ei. Consiliul parohial era condus de catre preotul paroh, iar deciziile sale vizau toate
problemele comunitatii bisericesti, cu exceptia celor duhovnicesti (Articolul 44).2%°

Consiliul parohial era format din 10 panad la 30 de membri, in functie de
numarul credinciosilor, fiind alesi pe o perioada de 6 ani, perioada dupa care puteau fi
realesi (Articolul 46).

Atributiile Consiliului  parohial acopereau in totalitate aspectele
administrative ale vietii comunitatii parohiale (Articolul 27). Consiliul parohial se

intrunea ori de cate ori era nevoie, insd obligatoriu de doua ori pe an, la sfarsitul lunii

28 Statut pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2008, p. 41-43.

29 Legea si statutul de organizare al Bisericii Ortodoxe Romdne, p. 60-61.
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tunie §i al lunii noiembrie, pentru ca la adunarea parohiala din luna decembrie, sa
poata fi prezentat raportul anual si proiectul de buget (Articolul 48). Convocarea
consiliului o putea face preotul paroh, dar si membrii consiliului parohial, daca
jumatate dintre acestia solicitau in scris presedintelui (parohului) convocarea unei
sedinte extraordinare (Articolul 50).

Hotarérile Consiliului parohial erau valide numai dacd erau luate de cel
putin 50% dintre membrii consiliului (Articolul 51).

Pe langd consiliul parohial, mai puteau fi constituite comitete parohiale,
pentru inzestrarea si infrumusetarea bisericii, formarea si susfinerea corurilor, actiuni
cultural-misionare sau filantropice (Articolul 52). Este evident faptul ca aceste
comitete parohiale aveau un real caracter misionar, al caror tip de activitati dadeau, in
toatd puterea cuvantului, un sens autentic de vietuirea crestind comunitatii parohiale,
daca erau puse in practica. Nu intdmplator Statutul Bisericii Ortodoxe Romane sugera,
in legaturd cu cele mentionate mai sus, asocierea mai multor comitete parohiale pentru
sustinerea reciproca in activitati similare (Articolul 53).

De asemenea, aceste comitete parohiale aveau drept scop implicarea
femeilor in activitdtile parohiale, ceea ce reprezenta un factor pozitiv sub aspect
legislativ, intr/o lume cu o traditie bisericeasca si o perceptie culturald eminamente
dominata de barbati (Articolul 54).

In ceea ce priveste administrarea averii parohiale, aceasta era incredintati
unui numar de 3-5 epitropi, dintre cei mai merituosi, enoriasi ai parohiei, ce trebuiai
confirmati de protopop (Articolul 55). In sarcinile lor se regiseau: tinerea registrului
de venituri si cheltuieli, inventarul bisericii si al averii parohiale, platile salariale
diverse pentru personalul bisericesc sau cultural, ajutorarea saracilor sau sustinerea

bursierilor etc.

Protopopiatul se baza in mare masura pe aceleasi principii organizatorice ce

se regdsesc la nivelul parohiei. Conform Statutului, protopopiatul este ,,0 reuniune a

mai multor parohii in frunte cu un protopop”’ (Articolul 59). Un protopopiat putea,
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astfel. ales din randul preotilor licentiati sau din absolventi ai Academiilor teologie din

Transilvania cu o activitate de cel putin 5 ani.?®°

Protopopiatul avea rolul de a administra afacerile bisericesti, culturale si

epitropesti din protopopiat, fiind organul de legatura intre parohie si eparhie si avand

rolul de a reprezenta oficial Biserica fatd de autoritatea statului (in cazul celor cu

resedinta in capitald de judet - Articolul 60-61).

Indatoririle protopopului vizau inspectarea, supravegherea activitatii
parohiilor, implementarea dispozitiile centrului eparhial, precum §i rezolvarea
problemelor curente ale preotilor din cuprinsul protopopiatului (Articolul 62).

Statul prevedea ca activitatea protopopiatului sa fie coordonata de_catre

protopop cu ajutorul urmatoarelor structuri: adunarea protopopeasca, consiliul

protopopesc si epitropii protopopesti.

Sub aspect legislativ, aceste structuri au la bazd aceleasi principii de
functionare ca si la nivelul parohiei. Ceea ce difera este numarul membrilor si nivelul
de implementare a atributiilor specifice acestor structuri. Astfel, adunarea

protopopeasca, ca organ deliberativ, era formata din 15 pana la 24 de membri in

proportie de 1/3 clerici si 2/3 mireni. Consiliul protopopesc, ca organ executiv, era

format din 6 membri - 2 clerici si 4 mireni -, iar pentru administrarea averii

protopopiatului epitropia era formata din 4 membri.

In privinta instantelor disciplinare, protopopiatul avea posibilitatea
prevazutd de Statut (Articolul 79) de a institui judecatoria protopopeascad, in a carei
competentd sa intre problemele si diferendele aparute intre preoti si credinciosi din
cuprinsul parohiei lor.

Pentru perfectionarea clerului, statul prevedea organizarea de conferinte
preotesti, cu scopul Tmbunatatirii activitatii liturgice, pastorale si misionare a preotilor
si pentru promovarea celor meritorii (Articolul 81). Erau prevazute, de asemenea,

conferinte similare si pentru cantaretii din protopopiat (Articolul 82).

20 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 414.
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Manastirile. Statutul Bisericii Ortodoxe Roméne din 1925 fincadra
manastirile in cadrul partilor constitutive ale Bisericii, intocmai precum Statutul
sagunian®®!, incercand in felul acesta sd promoveze unitatea de organizare a Bisericii,
fara a stirbi din specificitatea randuielilor vietii monahale.

Importanta pe care o confera Statutul Bisericii Ortodoxe Roméane din 1925
organizarii vietii monahale, pe baza principiului integrarii sale in contextul vietii
bisericesti, in mod unitar din punct de vedere legislativ, se observa din numeroasele
prevederi statutare care au menirea de a stabili in detaliu, atdt normele interne de
organizare a vietii manastiresti, cat si cele de subordonare canonica si de conducere.

De altfel, este important s@ mentiondm cd normele legislative privind
organizarea si functionarea manastirilor se regasesc - la mai bine de 80 ani - si in
actualul Statut al Bisericii Ortodoxe Roméane, aprobat de Sfantul Sinod in data de 28
noiembrie 2007262, De aici rezultd incd o datd buna fundamentare a legiuitorului.

Altfel spus, viata bisericii suporta o dinamicd de o intensitate mai mare, in
functie de epoca istoricd pe care o triieste si o parcurge. In contradictie cu aceasta, in
viata monahala timpul are o alta dimensiune, fundamentata pe traire si viata spirituala
si randuieli canonice.

Potrivit Statutului, manastirca era definitd ca o ,,comunitate religioasa de
calugari sau de maici care se hotarasc prin vot sarbatoresc a-si petrece viata in
infranare, saracie si ascultare necondifionata” (articolul 84).

Principiul vietii de obste (viata comunitard)?®® al vietuirii in maAnastire

264 o;

separat calugarii si calugaritele, potrivit canonului 20 al Sinodului VII Ecumenic®®* si

261 Statutul Bisericii Greco-Orientale romane din Ungaria si Transilvania, Tipografia

Arhidiecezana, Sibiu, 1881, p. 26-30.

262 Statut pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2008, p. 41-43.

263 Legea si statutul.... 1925, p. 72.

24 A se vedea: Arhid. loan N. Floca, Sfdntul Vasile cel Mare, organizator al vietii
monastice, in ,,Sfantul Vasile cel Mare”, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe

Romane, Bucuresti, 1980, p. 330-354.
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prin asumarea celor trei voturi monahale?®® sunt caracteristicile fundamentale ale
monahismului ortodox, sintetizate astfel in articolul amintit.

Episcopul era recunoscut drept conducatorul canonic al manastirilor din
cuprinsul eparhiei sale (Articolul 85).2%6 Tn conformitate cu canonul 1V al Sinodului IV
Ecumenic, infiintarea unei mandstiri se putea realiza numai de si cu acordul
episcopului locului, care, potrivit statutului, avea posibilitatea de a propune acest lucru
pentru binecuvéntare Sfantului Sinod (Articolul 87).

Statutul prevedea apoi o serie de norme pentru organizarea vietili in
interiorul manastirii, atdt din punct de vedere duhovnicesc (Articolul 87), cat si
catehetic, pastoral, misionar si gospodaresc (Articolele 87 si 88).%°7

Un accent deosebit se punea pe pregatirea personalului monahal prin
intermediul seminariilor monahale, al institutiilor culturale si misionare (Articolul
89).268

Potrivit articolului 90, Statutul prevedea ca intrarea in monahism sa se faca
numai cu aprobarea episcopului in conformitate cu principiile stabilite de canonul 4 al
Sinodului IV Ecumenic, care a avut menirea de a pune sub jurisdictia Bisericii si
implicit a episcopiei, monahismul.?®®

Perioada de noviciat putea fi de la 6 luni la 3 ani, timp Tn care candidatul la
tunderea in monahism era supus ispitirii canonice sub supravegherea staretului si
format astfel in spiritul insusirii si respectarii regulilor monahale (canonul V al

Sinodului al IX-lea particular.?®

2 Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, Bucuresti, 1915, p. 551.

266 Arhid.loan N. Floca, Dreptul canonic ortodox, vol. |, p. 264-265.

Fol Legea si statutul.... 1925, p. 73.
268 Ibidem.
Y Arhid. loan N. Floca, Dreptul canonic ortodox, vol. I, p. 263. De asemenea, canonul 8
al Sinodului IV Ecumenic prevedea ca orice monah se excomunicd din cauza neascultarii fatd de
episcopul sau, intocmai §i dupd canonul 18 al aceluiasi Sinod, conform céruia se depune din
monahism dacd persistd in neascultare.

270

Nicodim Milas, op. cit., p. 544.
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Dupa perioada de instruire sub supravegherea staretului — conform
canonului 2 al Sinodului IX particular — candidatul putea fi propus de citre acesta in
vederea tunderii iIn monahism daca a implinit varsta de 30 ani — principiul biblic al
varstel maturitdtii, sau de 25 ani daca un candidat avea studii teologice sau altfel de
studii superioare - principiul pregatirii i al capacitatii de formare -. De fapt, intrarea in
monahism chiar de la véarsta de 25 ani se facea respectand traditia canonica a Bisericii
Ortodoxe, care prin canonul 126 al Sinodului de la Cartagina stabilea ca o fagaduinta
monahald se putea face si dupa implinirea varstei de 25 ani.?’?

Statutul nu preciza nimic, insa, cu privire la varsta primirii in randul fratilor,
stabilitd de Sfantul Vasile cel Mare la 16-17 ani (canonul 18), ceea ce nu inseamna ca
aceasta rAnduiald nu era in practica in Biserica Ortodoxa Romana.?’?

Articolul 90 al Statutului stabilea, de asemenea, faptul ca la intrarea in
monahism, cel devenit monah nu mai poseda avere. Acesta trebuia sa-si regleze toate
problemele familiale legate de proprietate si mostenire inainte de tunderea in
monahism. Era respectat astfel votul saraciei de bunavoie si hotararile canonului 6 al
Sinodului IX particular.

De altfel, ca un corolar, monahii erau indemnati sa respecte cu strictete
normele canonice si cele privitoare la viata monahala din rAnduiala pentru monahi.?”®
Statutul stabilea apoi normele privind conducerea unei manastiri si structura

de organizare a acesteia.

& Nicodim Milas (op. cit., p. 543) aminteste faptul ca la sfarsitul secolului al XIX-lea si

inceputul secolului XX, in Biserica Ortodoxd practicile privind vérsta de intrare in monahism erau
asemanatoare. Mitropolia de Carlovif stabilea varsta de 24 ani, in Rusia varsta era de 30 ani sau 25 ani
pentru cei care au absolvit studiile.

272 Actualul Statut al Bisericii Ortodoxe Romane (2008), precizeaza ca varstd de primire
in manastire varsta de 18 ani si nu mai putin de 16 ani, insd cu acordul scris al parintilor. Acest lucru
are menirea de a evita posibilele abuzuri si implicit o asumarea 1n conformitate cu calea aleasa de cel
care doreste sd urmeze principiile vietii monahale (Articolele 72). (Statut pentru organizarea si
functionarea Bisericii Ortodoxe Roméane, 2008, p. 41-43

218 Legea si statutul.... 1925, p. 76.
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Cea dintai structura o reprezenta soborul mandstiresc, format din tofi
monahii sau monahiile manastirii (Articolul 93). Acesta se ingrijea de bunul mers al
manastirii, al vietii religioase, culturale, sociale si economice, avand un rol in
examinarea rasoforilor inainte de primirea Tn cinul monahal, recomandarea pentru
hirotonie, tinerea in evidentd a averii mandstirii, alegerea starefului etc. (Articolul
92).2"* Conducatorul manastirii este de drept episcopul, staretul fiind presedintele
soborului si conducatorul direct al manastirii (Articolul 94).

Staretul putea fi numit de catre episcop, din randul a trei candidati propusi
de soborul manastiresc, avand varsta de cel putin 30 ani, studii si calitdfi duhovnicesti
si misionare care-l recomandau (Articolul 95).

La solicitarea soborului manastiresc, episcopul avea posibilitatea sa aprobe
alegerea unui episcop retras sau pensionar ca staret in manastirea unde acesta vietuia
(Articolul 96).27

Staretul reprezenta manastirea in orice situatie de ordin juridic (Articolul
97).

Conducerea manastirii era infaptuita de catre staref, cu ajutorul unui
consiliu duhovnicesc format din cel putin cinci duhovnici sau monahi cu autoritate,
alesi de sobor pentru o perioad de 6 ani (Articolul 99). In manastirile de maici, acest
sobor era format din stareta, duhovnicul manastirii $i un numar corespunzator de maici
cu experienta (Articolul 100).

De asemenea, pentru buna conducere a manastirii, stareful putea fi sprijinit
si de consiliul economic al manastirii, compus din econom, casier, ecleziarh, arhondar
(Articolul 101), in timp ce lucrarile de cancelarie erau implinite de un secretar
(Articolul 102). Alegerea acestora trebuia intarita de episcop.

Atributiile amanuntite ale staretului si tuturor formelor de conducere ntr-o
manastire urmau a fi stabilite prin regulamente speciale (Articolul 104).

Erau stabilite mai apoi gradele monahale in conformitate cu traditia

monahismului ortodox. Acestea puteau fi acordate pentru merite deosebite de catre

24 Ibidem, p. 77.
2n Ibidem, p. 78.
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episcop la propunerea consiliului duhovnicesc, rangul de anhimandrit fiind conferit de
episcopul eparhiat cu aprobarea Sfantului Sinod (Articolul 105), prevederi care se
pastreaza si in actualul statut al Bisericii Ortodoxe Romane (Articolul 81).%7

Urmau apoi o serie de prevederi cu caracter particular privitoare la: slujirea
credinciosilor din aproprierea manastirii, organizarea unei biblioteci manastiresti,
averea monahilor (canonul 6 al sinodului II ecumenic), ascultarea fata de ierarh si
mutarea monahilor dintr-o manastire in alta (canonul 4 al sinodului IV ecumenic si
canonul 21 al sinodului VII ecumenic), slujirea prin delegare de catre episcop
(Articolul 106-110). 27

Statutul mai stabilea obligatia pentru arhierei retrasi din functie de a se
retrage la mandstirea de metanie sau la o altd mandstire desemnata de Sfantul Sinod
(Articolul 111).

Fiecare eparhie avea posibilitatea desemnarii unui exarh ca organ de
supervizare pentru toate manastirile din cuprinsul eparhiei sale. De asemenea,
episcopul eparhiat avea posibilitatea de a delega si alte organe bisericesti pentru
control (Articolul 112).

Se prevedea, de asemenea, nevoia unei intruniri a tuturor staretilor sub
conducerea episcopului sau a delegatului acestuia pentru imbunatatirea vietii de obste
a manastirii (Articolul 113) sau cerinta adresatd manastirii cu mijloace materiale de a

veni in sprijinul nevoilor eparhiale (Articolul 114).

Episcopia ingemana, practic, celelalte parti constitutive ale Bisericii, fiind
definita ca o ,,reuniune a mai multor protopopiate si manastiri in frunte cu un episcop
sau arhiepiscop” (Articolul 115) 2’8, Cu alte cuvinte, atit in latura sa pe orizontald -
organizarea administrativa a structurilor componente -, cat si in latura sa pe verticala —
ascultarea fata de episcop — episcopia (arhiepiscopia) era inteleasd ca functionala.

Titlul episcopului era dat de cel al eparhiei (Articolul 116).

21 Statut pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, 2008, p. 38.

a7 Legea si statutul.... 1925, p. 80-81.
218 Ibidem, p. 81.
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Alegerea unui episcop (Articolul 116) se facea pe baza principiilor
statutului sagunian®® de catre un colegiu electoral format din membrii Consiliului
National Bisericesc si din membrii Adunarii Eparhiale vacante la care se adauga si o
serie de membri de drept, reprezentanti ai institutiilor guvernamentale si de cultura ale
statului, alaturi de rectorii universitatilor si decanii facultdtilor de teologie. Se urmarea
promovarea unei cat mai bine reprezentativitati a Bisericii (mireni si clerici), cat si a
statului (reprezentantii ei de frunte). Alegerea unui episcop se realiza, astfel, in afara
oricarui context politic, dupa cum era cazul in Vechiul regat, potrivit Legii clerului
mirean din 1872 (articolul 1-6).28

Se afirma, pe de o parte, autonomia Bisericii, iar pe de alta parte — in baza
respectarii acestui principiu — integritatea sa in structurile publice, alaturi de celelalte
institutii de prestigiu din stat.

Sfantul Sinod era cel care intdrea alegerea unui episcop si trebuia sa
confirme alegerea numai examinarea canonica (canoanele apostolice 58 si 80 canonul
11 al sinodului VII ecumenic).?8! Prin intermediul Ministerului Cultelor se solicita
apoi confirmarea din partea regelui — conducatorul statului (Articolul 119-120).

Drepturile si indatoririle unui episcop erau stabilite prin articolul 122,
punandu-se in lumind persoana episcopului nu numai ca si conducator al unei eparhi,
in conformitate cu canoanele si normele legislative bisericesti in vigoare, ci si ca
reprezentant al statului. De fapt, episcopul era senator de drept, cu atributii specifice
(aliniatul d) si reprezentant al statului roman in situatia in care efectua o vizitd in
striindtate. In aceastd din urma situatie, acesta avea indatorirea si instiinteze prin

intermediul Ministerului Cultelor pe conducatorul statului, adica pe rege.

y Statutul organic al Bisericii Greco-Orientale Romdne din Ungaria si Transilvania,

Sibiu, 1881, p. 36-39.
280 Legea asupra clerului mirean gi seminariilor, Imprimeria Statului, Bucuresti, 1906, p.
3-6.

1 N. Milas, Dreptul bisericesc oriental..., p. 29.
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Fiecare episcop (arhiepiscop) avea dreptul la un vicar administrativ, numit
din randul clericilor al cdrui cerc de activitate i1l desemna dupd nevoile eparhiale
(Articolul 123-124).

Averea casel episcopale era administratd de un econom, iar sub aspect
liturgic, vesmintele si odoarele de arhiereu erau pastrate de eclesiarhul catedralei
(Articolul 125, 126).

Potrivit canoanelor 14, 35 apostolice, canonului 15 al sinodului | ecumenic,
canonul V al sinodului 1V ecumenic, canonul 13, 21 al sinodului din Antiohia, canonul
16 al Sinodului I-IT (861) era strict interzisa slujirea unui arhiereu in eparhie straina
fara incuviintarea episcopului eparhiat (Articolul 127).

Statutul prevedea apoi structurile si forma de conducere a eparhiei, potrivit
principiilor saguniene ce se regaseau si la baza parohiei sau a protopopiatului.

Episcopia (arhiepiscopia) avea ca organ deliberativ adunarea eparhiala, care

se compunea din reprezentantii clerului (1/3) si a credinciosilor (2/3).

Numarul membrilor Adunarii eparhiale era stabilit la 45 sau 60 membri, in

functie de intinderea teritoriala a fiecarei eparhii. Astfel eparhiile: Arges, Buzau,

cetatea Alba, Dunarea de Jos si Husi aveau 45 membri pentru adunarea eparhiala, iar

eparhiile: Arad, Bucuresti, Caransebes, Cernauti, Chisinau, Cluj, Constanta, Hotin,

1asi, Oradea, Ramnic, Roman si sibiu aveau 60 membri (Articolul 129). Membrii

Adunirii eparhiale erau alesi pentru o perioada de 6 ani, putind fi realesi (Articolul

130).

Atributiille adundrii eparhiale urmau aceeasi linie specifica unui organ
deliberativ ce se regiseste la nivelul parohial sau al protopopiatului (Articolul 131).%82
Adunarea se intrunea o data pe an, la Duminica samarinencii si in mod extraordinar in
cazuri de necesitate (Articolul 133).

Convocarea se facea de catre episcop (Articolul 134) care avea posibilitatea
sa inainteze catre Consiliul National Eparhial hotararile adunarii eparhiale care ar fi

vatamat interesele Bisericii sau ale statului (Articolul 135).

282 Legea si statutul.... 1925, p. 86-87.
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Consiliul eparhial era organul executiv al adundrii eparhiale, conducand

afacerile administrative, bisericesti, culturale s1 fundationale pentru intreaga eparhie
(Articolul 136).283

Consiliul eparhial era structurat pe trei sectii: administrativ-bisericeasca,
culturala si economica, avand fiecare cate sase consilieri, dintre care numai doi puteau
fi salariafi, iar ceilalti onorifici (Articolul 137). Acestia erau alesi de adunarea
eparhiald, pentru o perioada de 6 ani, putand apoi fi realesi (Articolul 140). Fiecare
sectie 1si indeplinea atributiile sale specifice in consiliu, putdnd fi cooptati dupa
necesitati (juristi, arhitecti, pictori etc) pentru nevoile curente, exceptie facand sectia
administrativa, unde toti membrii trebuiau sa fie clerici (Articolul 138-144).

Ca instanta disciplinara la nivel eparhial era organizat consistoriul spiritual,
format din trei preoti licentiati si avand cunostinte canonice si juridice (Articolul 150).
Ca si in cazul consiliului eparhial, membrii sai erau alesi pe o perioadd de 6 ani de

catre adunarea eparhiala si validati de cétre episcop, putand fi apoi realesi (Articolul

151).

Mitropolia era considerata drept a cincea parte constitutiva a BiseriCii n
baza faptului ca ingemana mai multe episcopii sufragane, avand in frunte mitropolitul
care era totodatd si arhiepiscopul eparhiei centrala (Articolul 153). Alegerea
mitropolitului se facea in baza modalitatilor prevazute de lege (articolul 12) si statut
(Articolul 121), alegerea sa fiind supusd examindrii canonice a Sfantului Sinod si
Tnvestit de rege la propunerea Ministerului Cultelor (Articolul 154-155).

Fiecare mitropolit avea dreptul sa-i convoace pe episcopii si arhiereii
mitropoliei sale la consfatuiri ce privesc mitropolia si care nu intrd in atributiile
Sfantului Sinod (Articolul 156). Mitropolitul avea dreptul la un arhiereu vicar
(Articolul 157). Ca instantd de apel era stabilita functionarea unui consistoriu spiritual
mitropolitan la nivelul celor trei mitropolii istorice (Sibiu, iasi si Bucuresti) (Articolul
158).

283 Ibidem, p. 88.
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Statutul Bisericii ortodoxe Romane din 1925 mai prevedea, Tn ultima sa
la toate nivelele de conducere ale Bisericii (Articolul 159-174) si bineinteles o serie de
dispozitii finale (Articolul 175-176).

In concluzie, putem spunid ci aceasti abordare in detaliu a Legii si
Statutului Bisericii Ortodoxe Roméne din 1925 a impus la nivelul Bisericii Ortodoxe
Romaéne principiile saguniene de organizare si functionare a Bisericii. Dacd pentru
Biserica din Ardeal aceste principii erau considerate fundamentale, regasindu-se n
mod natural in planul unei bune organizari si functionari, pentru Biserica din Vechiul
Regat, principiile saguniene erau intrutotul noi, fiind de multe ori receptate cu retinere.
De altfel, trebuie amintit faptul ca in Vechiul Regat, insasi ierarhia Bisericii nu reusise
sa 1i impund autonomia, din cauza imixtiunii factorului politic, ceea ce a dus la
incoerentd in organizarea si conducerea Bisericii. Clerul nu participa efectiv la
conducerea afacerilor bisericesti, desi Spiru Haret, in calitatea sa de ministru al
cultelor, incercase sa regleze aceastd situatie printr-0 Sserie de propuneri legislative,
inainte de izbucnirea primului rizboi mondial. %* In acelasi timp, participarea
mirenilor — a nu se intelege implicarea deputatilor si senatorilor — era inexistenta.

Astfel, devine clar de ce aceasta schimbare radicalda in planul implicarii
mirenilor intr-un numar foarte mare la nivelul conducerii Bisericii provoca reactii
adverse in randul unor reprezentanti ai Bisericii din Vechiul Regat. Nu de putine ori,
Legea si statutul (1925) au fost considerate mult prea laicizate si influentate de
protestantism, cerandu-se chiar inliturarea elementului laic.?®

Dezbaterile firesti ce au urmat cu privire la lipsurile si scaderile Legii si
realitatile vietii bisericesti. Propunerile de imbunatatire a legiuirilor de unificare au
inceput sa apard relativ la scurt timp. Cele mai multe dintre acestea se bazau pe
dezbaterile iscate cu privire la participarea mirenilor la viata Bisericii, ce aveau sa se

prelungeasca pe toata perioada interbelica.

284

I. G. Savin, op. cit., p. 13.

% Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit. vol. Il1,, p. 415
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4.4. Rolul mirenilor in viata Bisericii

Cei care au contestat in epoca drepturile mirenilor de participare la
exercitarea puterii bisericesti Tsi argumentau pozitia pe studiul canoanelor Bisericii
Ortodoxe care incredinteaza oficiul conducerii Bisericii ierarhiei.?

Colaborarea cu elementul clerical era consideratd ,,0 inovatie aparutda din
necesitatea Bisericii de a adopta forma conducerii acelor principii care astazi
corespund mai bine obisnuintelor popoarelor, obiceiurilor si evolutiei, asa cum s-a
facut in societatea civila”.?’

Episcopul era considerat cel care detine toata puterea bisericeasca; de la
episcop trebuie sa emane organele de conducere ale Bisericii si nu de la popor,
episcopul fiind cel care avea dreptul sa ceara concursul laicilor, fara ca acestia sa si-|
poatd impune.?%8

Legea si Statutul de organizare al Bisericii Ortodoxe Romane din 1925, prin
prevederile sale referitoare la rolul mirenilor in Bisericd, erau considerate ca
nepotrivite cu realitatile epocii, deoarece statutul sagunian, cel care le promovase de-a
lungul timpului, facuse lucrul acesta din motive national-politice si materiale, date
fiind conditiile Bisericii Ortodoxe din Transilvania, sub stapanire austro-ungara, ceea
ce nu mai era valabil in prezent.?®°

De asemenea, participarea laicilor la conducerea Bisericii, potrivit
principiilor Statutului Organic al Bisericii din Ardeal ce se regaseau si In noul statut al
Bisericii Ortodoxe Romane, unficate in 1925, era consideratd de influenta protestanta,
contrara traditiei ortodoxiei.

Numarul laicilor in toate organele de conducere ale Bisericii in proportie de

2/3 fata de numai 1/3 clerici (cu exceptia consistoriilor §i a congresului National

286 A. Tarangul, Modificarea Legii §i a statutului Bisericii Ortodoxe Romdne, in Candela,

An XLIII (1932), p. 721-723.

81 Ibidem; V. Sesan, Modificarea Legii si a Statutului Bisericii Ortodoxe Romdne, n

Candela, An XLVI (1935), p. 152.
288

Pr. Maximilian Pal, op. cit., p. 13009.

289 Ibidem.
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Bisericesc de ' clerici si % laici) erau de asemenea pricina disensiunilor din sanul
Bisericii Ortodoxe Romane, dupa promulgarea Legii si a Statutului de organizare din
1925.

In general, contestatarii rolului il dobandisera mirenii in Biserica Ortodoxa
Romana dupa 1925 erau reprezentantii Bisericii din Vechiul Regat, sustinatori fiind,
in mod firesc, reprezentantii Bisericii din Ardeal.

Impotriva acestor opinii, preotul canonist Liviu Stan a intocmit o ampla
lucrare cu caracter canonico-istoric?®, care la acea vreme va reusi si dea un raspuns
adecvat pentru intelegerea participarii mirenilor la exercitarea puterii bisericesti.

Ca elemente constitutive ale Bisericii, clericii si laicii se conditioneaza

reciproc. Biserica nu este si nu a fost niciodata formata numai din laici sau numai din

clerici, ci ea este formata din ambele elemente. Biserica neputand sa existe numai

printr-unul din acestea.?%!

,.Fiind mirenii un element constitutiv al Bisericii este evident ca rolul lor nu
poate fi atdt de lipsit de importanta, incdt sa fie redusi la un simplu subiect pasiv al
administratiei bisericesti; din contra, intr-o biserica normal organizata, mirenii, ca §i
ierarhia, sunt un factor viu, un element activ care participa intens la viata
bisericeascad, avand pe langad indatoriri inca si drepturile lui in Biserica” ?%

Biserica ca trup al lui Hristos reclama deopotriva participarea tuturor,
clerici sau mireni, la viata ei. Unitatea trupului ecleziastic se arata si se infaptuieste in
cultul comun, in Sfanta Liturghie, in lucrarea misionara a Bisericii.

Dupa C. Skuteris, ,unitatea, sfintenia, sobornicitatea §i apostolicitatea

descrie, in modul cel mai bun, unicitatea Bisericii si unirea indestructibila dintre

elementul divin §i uman, care se infaptuieste in comuniunea bisericeasca, iar in

290 Pr. dr. Liviu Stan, Mirenii in Bisericd — studiu canonico-istoric, Sibiu, 1993, p. 816.

2901 Ibidem, p. 24-25.
292 Ibidem, p. 25.
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acelasi timp, ele constituie cadrul pentru perceperea prezentei §i a unitatii tuturor
madularelor trupului bisericesc sau ecleziastic in Sfanbtul Duh”.%%3

Pentru evitarea oricdrei confuzii, pr. Liviu Stan aratd ca in Biserica nu
existd doud izvoare ale puterii si nu exista nici doud autoritdfi detindtoare ale puterii,
una clericala si cealaltd laica, ci ,,in bisericd autoritatea coboara de sus, din ordinea
supranaturala si 1si are principiul lui Hristos si Tnvestirea ei cu putere vine tot de la
E]” 29

Tn acest context ierarhia — cea care prin hirotonie detine dreptul de a
exercita puterea bisericeasca prin Tnvestire haricd este chemata sia impartateasca
laicilor autoritatea care li se cuvine in Biserica, trupul lui Hristos, care devine astfel un
organism viu ce cuprinde toate madularele Sale.

Din aceastad perspectiva, drepturile mirenilor nu mai sunt privite ca simple
concesii ale ierarhiei, ci ca drepturi acordate si exercitate prin intermediul autoritatii
ierarhice in virtutea vointei lui Hristos fatd de plindtatea Bisericii sale.?®

Cooperarea laicilor cu ierarhia este Tn acelasi timp privitd ca o masura de
prevenire a absolutismului ierarhiei bisericesti, laicii fiind considerafi un ajutor si
oranduitor al exercitiului normal al organizirii bisericesti.?%

Pentru a apara drepturile mirenilor in Biserica, fata de cei care le contestau,
canonistul Liviu Stan le asazd pe acestea in randuielile statornicite Tn obiceiurile de
drept ale Bisericii. Lipsa de norme expuse in textele canoanelor care sa se ocupe de
drepturile si indatoririle speciale ale laicilor este inteleasa prin faptul ca Biserica nu a

simtit necesar sd faca acele precizari canonice, care oricum se regaseau in viata sa.

Sinoadele e€cumenice, prin insasi alcatuirea lor mixta, au statornicit o

randuiala canonica de nezdruncinat In aceastd privintd, randuiald care a ramas in

domeniul legii neserise, adica in domeniul obiceiului de drept.2®’

298 C. Skuteris, Locul laicilor in Biserica (o abordare ortodoxa), ...in ,,Omagiu prof.

Nicolae V. Dura...”, p. 1244.
204 Liviu Stan, op. cit., p. 32-33.
2% L. Stan, op. cit., p. 34-35.
296

Ibidem; Pr. Maximilian Pal, op. cit., p. 1310.
297 Liviu Stan, Biserica cu sau fara laici, in Ortodoxia An XXI (1969), nr. 4, p. 614-615.
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Prin urmare si in privinta drepturilor laicilor, ..canonicitatea unei randuieli

din viata bisericeasca, precum si necanonicitatea ei nu se masoara numai cu textul scris

al canoanelor, ci si cu obiceiul de drept al Bisericii”.?%

In ceea ce priveste acuzatiile de protestantism aduse legislatiei Bisericii
Ortodoxe Romane dupa 1925, Liviu Stan arata ca spre deosebire de lumea protestanta,
n care drepturile laicilor nu sunt limitate de nimic, in ortodoxie, limitele sunt clare.
Laicii nu pot sa participe la exercitarea puterii sacramentale, drepturile lor neputand fi
extinse astfel incat sa lezeze principiul ierarhiei. Laicilor 1i se confera drepturi si
indatoriri in afaceri bisericesti, limitele cooperarii lor fiind impuse de specificul
lucrarii lor ce nu incalca obligatiile si drepturile starii preotesti.

Proportia de 1/3 clerici fata de 2/3 laici in organele conducerii bisericesti isi
afla temeiul in principiul constitutional, ce raspunde in spirit democratic la realitatea
data membrilor ce compun Biserica. Impotriva acestei ponderi a laicatului, cu privire
la girarea afacerilor de natura bisericeasca, s-au ridicat voci care ardtau ca intr-o0 astfel
de situatie votul laicilor reduce la nimic autoritatea episcopilor?®, pericolul fiind pus
pe seama faptului ca laicii, lipsiti de duh crestin, pot sd-si asume drepturile ierarhiei
cautand sd-si impuna propriile interese in detrimentul Bisericii.3%

De aceea se si propunea ca votul laicilor in organele de conducere ale
Bisericii sa fie numai consultativ si nu deliberativ, ceea ce ar fi fost ,,conform
canoanelor”, 3%

In timp, realitatea va demonstra insi ci Biserica Ortodoxa Roméni isi va
asuma, in spiritul randuielilor traditionale si canonice ale Ortodoxiei exercitarea si de

catre laici a puterii bisericesti, aceasta devenind o constantd a organizdrii sale

administrativ-canonice.

y Ibidem, p. 615.
299 Idem, Mirenii in Biserica, p. 242-243.

300

V. Sesan, op. cit., p. 153.
so1 N. Milas, Dreptul bisericesc oriental..., p. 320; V. Sesan, op. cit.,, p. 119-120; Pr.

Maximilian Pal, op. cit., p. 1310.

106



CAPITOLUL V

ORGANIZAREA ADMINISTRATIV-TERITORIALA A BISERICII ORTODOXE
ROMANE IN PERIOADA INTERBELICA

5.1. Structura administrativ-teritoriala a Bisericii Ortodoxe Romane - infiintarea

de noi eparhii

Dupa infaptuirea unitatii statale din 1918, Biserica Ortodoxa Romana va
cuprinde, pe langd eparhiile Mitropoliei Ungrovlahiei (Arhiepiscopia Bucurestilor,
Episcopia Ramnicului-Noul Severin, Episcopia Buzaului si Episcopia Argesului) si
celel ale Mitropoliei Moldovei (Arhiepiscopia lasilor, Episcopia Romanului, Episcopia
Husilor si Episcopia Dunarii de Jos — Galati -), si eparhiile aferente Mitropoliei
Transilvaniei (Arhiepiscopia de Alba lulia si Sibiu, Episcopia Aradului si Episcopia
Caransebesului), Mitropolia Bucovinei — fara eparhiille sale din Dalmatia si
Arhiepiscopia Chigindului.

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, sub presedintia mitropolitului
primat Miron Cristea — instalat la 31 decembrie 1919 — ii va cuprinde si reprezenta
deopotriva pe toti ierarhii celor 13 eparhii ce intrau acum in componenta Bisericii
Ortodoxe Romane, din granitele Romaniei Mari de la sfargitul primului razboi
mondial.

Nevoile administrativ-teritoriale de factura bisericeasca reclamau in noul
context de dezvoltare a statului roman infiintarea de noi eparhii care sa corespunda
aspiratiilor spirituale s1 nationale ale Bisericii Ortodoxe Romane.

In acest sens, primele eparhii care vor fi infiintate sunt cele din Ardeal, de
la Oradea si Cluj. La cererea clerului si credinciosilor din tinuturile aradene si
bihorene, autoritatile de stat au aprobat infiintarea Episcopiei Oradei prin Legea de

infiintare promulgata la 30 august 1920. Episcopia lua fiinta in locul Consistoriului

107



Ortodox Roman in Oradea dependent de Episcopia Aradului.®®? Tn fruntea episcopiei
era numit arhimandritul Roman Ciorogariu3®® care, pana la acest moment, se aflase la
conducerea Consistoriului oradean, avand calitatea de vicar administrativ (3 octombrie
1917-16 octombrie 1920). A fost hirotonit intru arhiereu la 26 martie 1921 si instalat
abia la 21 octombrie in acelasi an. 3% Despre cel dintai episcop orddean, Nicolae Iorga
spunea: ,,Un vechi luptdtor pentru unitate romaneasca, un ziarist de mare talent si un
roman neincovoiat in lupta cu vechiul regim unguresc, Roman Ciorogariu indeplini cu
deplind izbanda aceeasi functiune de prim ctitor”.3%°

La Cluj, a luat fiintd mai ntai un consistoriu ortodox, acesta fiind Tnfiintat
la 7/20 1ulie 1919 de catre Sindoul sau Adunarea eparhiald a Arhiepiscopiei Sibiului,
desi aceasta nu avea calitatea necesard.’®® Conducerea vicariatului a fost incredintata
arhimandritului Nicolae Ivan3"’, fost consilier eparhial la Sibiu. Acesta a fost instalat
in capitala culturala a Transilvaniei la 15 octombrie 1919.

Actiunea Adunarii eparhiale a Arhiepiscopiei Sibiului era umbrita de faptul
ca hotararea infiintarii vicariatului la Cluj era luata n lipsa unui arhiereu titular in
scaunul de la Sibiu si fard a tine seama de noul context juridico-canonic al Bisericii

Ortodoxe din Ardeal. Cu putin timp in urma, la 23 aprilie 1919, sinodul ierarhilor

802 Ibidem, p. 439; Alex. Moraru, op. cit., p. 134.
308 A se vedea: Vasile Coman, Episcopul Roman Ciorogariu, luptator pentru libertatea
si dreptatea poporului roman din Transilvania, in Mitropolia Ardealului, An XXI (1976), nr. 7-9, p.
628-636; Prof. dr. Vasile Popeanga, prof. dr. Gheorghe Litiu si colaboratorii, Roman Ciorogariu
(1852-1936). Studii si documente, Oradea 1981; Pr. Vasile Rusu, Rolul lui Roman Ciorogariu in
miscarea tribunista oradeanda, n Mitropolia Banatului, Anul XXXV (1985), nr. 1-2, p. 35-43.

304

Alex. Moraru, op. cit., p. 135.

305 N. lorga, Istoria Bisericii romdnesti, vol. 11, p. 304.

pus Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 439.

307 A se vedea loan Lupas, Episcopul Nicolae lvan 1855-1936, in vol. Studii, conferinte
si. comunicari istorice, III, Sibiu 1941, p. 274-279; loan Zagrean, Episcopul Nicolae lvan (1855-1936)
primul ierarh romdn al reinviatei episcopii a Vadului, Feleacului si Clujului, in Mitropolia Ardealului,
An XVI (1971), nr. 5-6, p. 416-427; Idem, Episcopul Nicolae Ivan, ctitorul reinviatei episcopii a
Vadului, Feleacului si Clujului, in Studii $i documente, Cluj-Napoca, 1985, p. 425; Alex. Moraru,

Scurt istoric al Eparhiei Ortodoxe Romdne a Vadului, Feleacului si Clujului, Cluj Napoca, 2001.
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Mitropoliei Ortodoxe Romane din Transilvania, sub presedintia episcopului loan 1.

Papp al Aradului, loctiitor de mitropolit al Transilvaniei, hotarase in spiritul canonului

34 apostolic si a vechilor legaturi canonice existente inca dinaintea veacului al XVIII-

lea intre Biserica Ortodoxa din Transilvania si Mitropolia Ungrovlahiei, revenirea in

sanul Bisericii Ortodoxe Roméne a Bisericii Ortodoxe din Ardeal, Banat si partile
romanesti din Ungaria.3%®

in locul consistoriului eparhial, la 18 iulie 1921 a fost infiintatd noua
eparhie cu titlul de Episcopia Ortodoxd Romana a Vadului, Feleacului si Clujului — cu
sediul la Cluj — in fruntea sa fiind ales la 15/28 septembrie 1921 in mod meritat,
arhimandritul Nicolae Ivan3® ce avea si fie inscdunat la 19 decembrie 1921.

Jurisdictia nou-infiintatei episcopii de la Cluj se intindea peste teritoriile
din dreapta Muresului, care pani atunci apartinusera Arhiepiscopiei Sibiului3. Tn
scurt timp, episcopia a fost organizatd de episcopul Nicolae Ivan care ,,cheltui lungi si
spornice silinfi pentru a organiza o administragie, a crea o resedintd si a inalta o
mireatd catedrald”®!!, dupd cum frumos reda in Istoria Bisericii romdnesti marele
istoric Nicolae lorga.

In aceastd perioadi, la Sibiu, in scaunul de Mitropolit al Ardealului la 14/27
februarie 1920 a fost ales Nicolae Balan, cel care va deschide o noua epoca in istoria
Bisericii din Ardeal.>!?

Pentru a deservi armata romand, avand calitatea de inspectori ai clerului
militar (episcopi ai-Armatei), la Alba lulia s-a infiintat in august 1921 o Episcopie a

Armatei. Primul el lerarh numit a fost protopopul Vasile Safta (decembrie 1921) care

' Alex. Moraru, op. cit., p. 94.

309 Ibidem, p. 136.

Pl Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 439-440.

311

N. lorga, op. cit., p. 304.
4 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 434. A se vedea si: Idem, Mitropolitul
Nicolae Balan al Ardealului, in Biserica Ortodoxa Romana, An C (1982), nr. 5-6, p. 494-517; Grigorie
T. Marcu, Mitropolitul Nicolae Bilan al Ardealului. Bio-bibliografie, p. 65-128; Omagiu Tnalt Prea
Sfintiei Sale Dr. Nicolae Balan, Mitropolitul Ardealului, la cincizeci de ani de activitate bisericeasca,

1905-1955, Sibiu, 1956, p. 459.
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insa nu a ajuns sa fie hirotonit, pentru ca la 6 aprilie 1922 a trecut la cele vesnice. I-a

urmat in scaun vladica lustinian Teculescu (1923-1924), fost protopop de Alba-lulia,

care dupa ce a fost ales episcop al Cetatii Albe-lIsmail a fost succedat de loan Stroia
(1925-1937) si Partenie Ciopron (1937-1948).313

Jurisdictia lor se restrangea la nivelul Armatei Roméane, avand in subordine
preotii militari cu grad de cdpitan, maior sau locotenent colonel, care deserveau
diferite garnizoane din tara.3!

O noua eparhie era infiintata si in cuprinsul Mitropoliei Ungrovlahiei la
Constanta (10 mai 1923), sub titulatura de Episcopia Tomisului.®*> Se reinnoda astfel
traditia scaunului episcopal de pe meleagurile Scitiei Minor, raspunzandu-se in acelasi
timp nevoilor pastorale ale Bisericii printr-o organizare adecvata pentru un teritoriu
considerabil ce acoperea pe langad judetele Tulcea si Constanta si judetele din
Cadrilater (Darstor si Caliacra). Cel dintai ierarh al Eparhiei Tomisului a fost Ilarie
Teodorescu®®, fost profesor de religie si director la Seminarul Nifon din Bucuresti,
care va pastori numai doi ani intre 1923-1925. Dupa moartea sa neasteptata, i va urma
n scaun Gherontie Nicolau (1925-1949).3Y

La aceeasi data cu Episcopia Constantei (10 martie 1923) erau infiintate in
Basarabia Episcopia Cetatii Albe-Ismail si Episcopia Hotinului-Balti. Cele doua noi
episcopii erau formate din impartirea Arhiepiscopiei Chisindului, numai cea de la
Cetatea Alba-Ismail ramanand sufragand acesteia, deoarece Episcopia Hotinului va
trece la scurt timp sub jurisdictia Mitropoliei Bucovinei. Infiintarea celor doud eparhii

si arondarea lor canonica nu va fi lipsita de discutii si frictiuni intre Mitropolia

Sl Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 443, 565; Alex. Moraru, op. cit., p. 145.

s14 Ibidem.

Pis Ibidem, p. 432. Episcopia Constantei 10 ani de autonomie bisericeasca, Cilarasi,

1936; Alexandru lonita, Episcopia Constantei, in Studii Teologice, An XXVIII (1976), nr. 7-10, p.
627-630.

316 Pr. dr. Petre Procopovici, Episcopul llarie al Tomisului, In Candela, Anul XXVI

(1923), p. 433-434.

87 Diac. A. I. Varnav, Carte omagiald cu ocazia aniversarii a cinci ani de pdstorire a

P.S. D.D. Gherontie Episcopul Constantei, Constanta, 1931.
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Moldovei, avandu-l1 in frunte pe Pimen Georgescu si Arhiepiscopia Chisindului,
condusd de Gurie Grosu.

Dupa cum se stie, Arhiepiscopia Chisindului fusese subordonatd pana la
1918 Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse. Primul ierarh al ei a fost Episcopul
Nicodim al Husilor — viitorul patriarh, in calitate de loctiitor de arhiepiscop (14 iunie
1918-31 decembrie 1919). De la 1 ianuarie 1920, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane I-a delegat provizoriu pe arhiereul Gurie Botosaneanul — cu titlul de Balti — sa
conduca Eparhia Chisindului si Hotinului. Amintim faptul ca Gurie Grosu fusese
hirotonit arhiereu vicar al Mitropoliei Moldovei si Sucevei la 15 iulie 1918 in
Catedrala din lasi de catre Mitropolitul Pimen si alti ierarhi romani. Pentru postul de
arhiereu vicar al arhiepiscopiei Chisinaului si Hotinului era hirotonit tot la lasi cateva
zile mai tarziu (22 iulie 1918) arhimandritul Dionisie Erhan.3®

Ca loctiitor al Arhiepiscopiei Chisinaului si Hotinului, Gurie Grosu a rdmas
o scurtd perioada in functie, deoarece la 21 februarie 1920 va fi ales arhiepiscop titular
de catre Colegiul general al preotilor si mirenilor din Basarabia. Alegerea va fi
recunoscutd de Sfantul Sinod, iar episcopul Gurie a fost instalat Arhiepiscop al
Chisindului si Hotinului de citre Mitropolitul Primat Miron Cristea la 16 mai 1921.31°

Pentru noile eparhii ale Arhiepiscopiei Chisindului au fost alesi Nicolae
Coltarciuc la Cetatea-Alba - cu resedinta la Ismail - si Visarion Puiu la Hotin cu
resedinta la Balti, ambii fiind confirmati prin decret regal la 31 martie 1923.

In vederea hirotoniei intru arhiereu a profesorului de teologie Nicolae
Coltarciuc, Ministerul Cultelor solicitda Arhiepiscopului Gurie sd ia masurile necesare
in acord cu Mitropolitul Moldovei si Sucevei. Fara a tine seama de competentele
Arhiepiscopiei - Chisindului in aceastd situatie, Mitropolitul Pimen al Moldovei

stabileste singur data hirotoniei lui Nicolae Coltarciuc la 13 aprilie 1923, invitandu-I

318 Boris Buzila, Din istoria vietii bisericestin din Basarabia..., p. 121; Arhim. E. Nica,
op. cit., p. 76-77.
319 Ibidem, p. 77. Cu acest prilej s-a petrecut si un fapt inedit, cu o profunda valoare
simbolica si anume, ridicarea blestemului pe care poporul moldovean din stanga Prutului il aruncase
asupra raului despartitor. Mitropolitul primat Miron Cristea a tinut sa ridice el insusi acest blestem, ca

semn al unirii pentru vecie a tinuturilor locuite de romani (I. Rusu-Abrudeanu, op. cit., p. 349).
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pe Arhiepiscopul Gurie sd slujeascd impreuna. Mitropolitul Pimen considera
Arhiepiscopia Chisinaului fiindu-1 sufragana, fapt ce a determinat o disputd aprinsa cu
Arhiepiscopul Gurie materializatd printr-un schimb intens de scrisori pe tema
autonomiei Arhiepiscopiei Chisindului.

Rezultatul a fost ca Arhiepiscopul Gurie a participat la hirotonia ntru
arhiereu a lui Nicolae Coltarciuc de la Iasi (13 aprilie 1923), iar la instalarea celor doi
ierarhi Visarion Puiu — ca episcop al Hotinului la Balti (13 mai 1923) si Nicolae
Coltarciuc — ca episcop al Cetatii Albe la Ismail (23 mai 1923) a participat
Arhiepiscopul Gurie, iar Mitropolitul Pimen a trimis reprezentanfi cu gramata
mitropolitana. Astfel ca la instalarea celor doi episcopi s-au citit doua gramate, fiind
Lintariti” in scaunul episcopal atat de Mitropolia Moldovei si Sucevei, cat si de
Arhiepiscopia Chisinaului.3?°

Cu toate acestea, situatia se va normaliza. La scurt timp, pe 15 noiembrie
1923, Sfantul Sinod a hotarat infiintarea Mitropoliei Basarabiei, avand ca sufragana
Arhiepiscopia Chisinaului, Episcopia Cetdtii Albe si Episcopia Hotinului si Baltilor,
aceasta trecand la scurtd vreme jub jurisdictia Mitropoliei Bucovinei. Se raspundea
astfel necesitatilor de ordin national si moral al credinciosilor dintre Prut si Nistru.

Acest statut al Mitropoliei Basarabiei era confirmat si prin Legea de
organizare a Bisericii Ortodoxe Romane din 1925, in baza careia si la cererile repetate
ale Adunarii eparhiale a Arhiepiscopiei Chisinaului, Sfantul Sinod, in sedinta din 25
iunie 1927, inalta pe Arhiepiscopul Gurie la treapta de mitropolit.®?!

Mitropolia Bucovinei dobandea si ea o eparhie sufragana prin trecerea sub
jurisdictia sa alaturi de Arhiepiscopia Cerndutilor, a Episcopiei Hotinului. Pand in

1924, in fruntea mitropoliei s-a aflat vrednicul ierarh Vladimir Repta, urmasul sau

520 Arhim. E. Nica, op. cit., p. 77-78.

321

Gh. Vasilescu, op. cit., p. 102; Arhim. E. Nica, op. cit., p. 77.
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fiind distinsul teolog Nectarie Coltarciuc3??, care a pastorit pana la moartea sa in 1935,
in locul sdu fiind ales episcopul Visarion Puiu al Hotinului.3?®

Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Roméane din 1925 va consfinti
situatia de fapt existenta sub raportul oranduirii canonice si administrative a Bisericii,
avand urmatoarea structura®?*;

Sub raportul oranduirii canonice si administrative, Biserica Ortodoxa
Romana cuprinde: Mitropolia Ungro-Vlahiei, cu eparhiile: Arhiepiscopia Bucurestilor,
Episcopia Ramnicului-Noul-Severin, Episcopia Buzaului, Episcopia Argesului si
Episcopia Constantei.

Mitropolia Moldovei gi Sucevei, cu eparhiile:

Arhiepiscopia lasilor, Episcopia Romanului, Episcopia Husilor si Episcopia
Dunarei-de-Jos.

Mitropolia Ardealului, Banatu/ui, Crisanei Maramuresului, Cu
eparhiile: Arhiepiscopia Albei Iulii si Sibiului, Episcopia Aradului, lenopolei si
Halmagiului, Episcopia Caransebesului, Episcopia Oradei si Episcopia Vadului,
Feleacului si Clujului.

Mitropolia Bucovinei, cu eparhiile: Arhiepiscopia Cernautilor si Episcopia
Hotinului

Mitropolia Basarabiei, cu eparhiile: Arhiepiscopia Chisinaului si Episcopia
Cetatii Albe-Ismailul.

Potrivit articolului 3 din Lege, ,,schimbarea titulaturii actuale a mitropoliilor
si episcopiilor si a Intinderii lor teritoriale, ca si crearea de noi eparhii se va face numai

prin lege”.

4 Pr. prof.dr. Mircea Pacurariu, Dictionarul teologilor romdni, p. 134-135; Alex.

Moraru, op. cit., p. 138-139 si p. 265-266.

323 Alex. Moraru, op. cit., p. 138-139; Pr. Mihai Mocanu, Mitropolia Bucovinei. Visarion

Puiu - un nedreptatit al istoriei, in Teologie si Viata, LXX (1994), nr. 1-4, p. 147-156.

24 Legea si Statutul Bisericii Ortodoxe Romdne, p. 32-33.
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Se legifera astfel structura administrativ-canonica a Bisericii Ortodoxe
Romane, care avea la 1925 un numar de 5 mitropolii cu 18 episcopii sufragane, la care
se adauga Episcopia Armatei.

Dupa promulgarea Legii si a Statutului de organizare a Bisericii Ortodoxe
Romane si a Legii privind infiintarea Patriarhiei Romane in 1925, Biserica Ortodoxa
Romana se regdsea intr-un cadru proprice de afirmare atat la nivel national, prin
aportul substantial ce il aducea in planul intaririi unitatii statale, cat si la nivel
intercrestin $i ecumenic.

Din 1934, structura Bisericii Ortodoxe Romane va cuprinde si nou infiintata

Episcopie Misionard Ortodoxd Romana din America, prin legea promulgata la 5 mai

1934, fiind ales ca episcop eparhiat arhimandritul Policarp Morusca, pe atunci staret al

manastirii Hodos-Bodrog din eparhia Aradului. A fost instalat in catedrala romaneasca

Sf. Gheorghe din Detroit la 4 iulie 1935.3® Episcopia era destinatd si rispundi

nevoilor spirituale ale credinciosilor ortodocsi de origine romana stabiliti in Statele

Unite ale Americii si Canada inainte de primul razboi mondial. in 1937, dupi o

perioada destul de lungad de tatonari, era infiintatd si Episcopia Ortodoxa a

Maramuresului, sufragand a Mitropoliei Bucovinei. Consiliul National Bisericesc

propusese infiintarea Episcopiei Maramuresului inca de la intrunirile sale din 1932 si

1935. Autoritatilesstatului vor decide infiintarea acestei episcopii dupa cativa ani, prin

Jurnalul Consiliului de Ministri nr. 1874 din 14 iulie 1937, act sanctionat prin decretul

regal din ziua de 2 Laugust a aceluiasi an.3%%

Desiepiscopia Maramuresului primea in componenta sa protopopiatele

Maramures (Sighet) si cetatea de Piatrd (Baia Mare), aferente Episcopiei Vadului,

Feleacului si Clujului si protopopiatul Satu Mare, aferent Episcopiei Oradei, €a

325 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 11, Bucuresti,
1997, p. 448; Veniamin Pocitan, Biserica ortodoxd romdneasca din America, Bucuresti — Cernica,
1937, 112p.; Policarp Morusca, Episcopia misionara si romdnii din America, in Biserica Ortodoxa
Romana, Anul LVIII (1940), nr. 7-8, p. 538-557.

326 Diac. Vasile Rusu, Consideratii privind infiinfarea Episcopiei Ortodoxe a

Maramuresului, in Omagiu prof. Nicolae V. Dura..., p. 696.
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devenea sufragana nu Mitropoliei Ardealului din care era desprinsd, ci Mitropoliei
Bucovinei.
Sediul Episcopiei Maramuresului era stabilit la Sighet, mitropolitul

Visarion Puiu numindu-1 in functia de vicar eparhial la 14 decembrie 1937 pe dr. lacu

Vasca, fost profesor si rector al Academiei Teologice din Cluj.3?’

La 1 noiembrie 1938, Congresul National Bisericesc il va alege Episcop al

Maramuresului pe dr. Vasile Stan, vicar al Mitropoliei Ardealului. Instalarea sa

oficiald la Sighet a fost oficiatd abia la 29 decembrie 1938 de episcopul Nicolae

Popovici al Oradei.®?® Din pacate, episcopul Vasile Stan va pastori foarte putin, cici in

1940, in urma Dictatului de la Viena, a fost nevoit sa-si paraseasca eparhia.

Tn 1939, prin decretul regal din 7 noiembrie 1939 era infiintata si Episcopia
Timisoarei, avand sediul, cum era si firesc, in cel mai important oras, centru economic
si cultural din vestul tarii. Potrivit Decretului Lege3?° :

»S¢ inflinteazad Episcopia Ortodoxa Romand a Timisoarei ca sufragand a
Mitropoliei Ardealului, Banat, Crisanei si Maramuresului. Episcopia Timisoarei va
cuprinde toate parohiile de pe teritoriul judetului Timig-Torontal, precum si parohiile
din protopopiatele Beling, Balint si Birchis, aflate pe teritoriul judetului Severin”
(Articolul 1).

Datorita intinderii sale considerabile se stabilea pentru Adunarea Eparhiala
a Timigoarei un numar de 60 de membri (Articolul IIT).

Episcopia Aradului, Ienopolei si Halmagiului va cuprinde parohiile de pe
teritoriul judetului Arad, precum si acele parohii din judetul Hunedoara care la aceasta

data fac parte din protopopiatul Halmagiului (Articolul V).

821 Simion Reli, Biserica ortodoxa romdnda din Maramures in vremurile trecute,

Cernduti, 1938, p. 245.
328 Diac. Gh. I. Moisescu, Alegerea, investirea si inscaunarea P.S. Arhiereu De. Vasile
Stan ca episcop al Maramuresului, in Biserica Ortodoxa Romana, An LVII (1999), nr. 1-2, p. 93-99.
2 Decret Lege pentru infiintarea Episcopiei Ortodoxe Romdne a Timigoarei, precum §i
pentru modificarea intinderii unei episcopii ortodoxe roméne, 1937, 7 noiembrie, Bucuresti, in 1.D.
Suciu, R. Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropoliei Banatului, vol. 1I., Editura

Mitropoliei Banatului, Timigoara, 1979, p. 1023-1024.
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Episcopiile Aradului, Caransebesului si Timisoarei erau invitate apoi sa
procedeze la o noud delimitare a protopopiatelor ce le apartin (Articolul VI).

Presedintele Consiliului de Ministri, C. Argetoianu, in referatul sdu catre
Consiliul respectiv amintea de hotdrarea luatd de Sfantul Sinod in 1932, privind
infiintarea eparhiei Timisoarei, dar si de Congresul National Bisericesc care la 15
octombrie 1934 a autorizat Consiliul Central Bisericesc sa intre in contact cu guvernul
n acest scop.3%

La inceput, Episcopia Timisoarei a fost carmuitd in calitate de loctiitori de

Episcopul Andrei Magieru al Aradului (decembrie 1939-martie 1940) si Episcopul

Nicolae Popovici al Oradei (martie 1940-martie1941). Primul episcop eparhiat al

Timisoarei va fi Vasile Lizirescu, care va fi inscaunat la 25 martie 1941 .331

O schimbare relativ majora in structura administrativ-canonica a Bisericii
Ortodoxe Romane din perioada interbelicd se va produce in noiembrie 1939, prin

desfiintarea Episcopiei Ramnicului Noului Severin la 1 noiembrie. In locul acesteia, a

luat fiinta la 7 noiembrie Mitropolia Olteniei, Ramnicului si Severinului, cu resedinta

la Craiova, avand ca sufragana Episcopia Argesului.

Mitropolia 1l va avea in frunte pentru mai putin de o luna pe arhiereul Irineu
Mihalcescu (numit la 7 noiembrie si inscdunat la 13 noiembrie, ales apoi Mitropolit al
Moldovei la 29 noiembrie 1939), fiind urmat de practic primul intdistatitor al
mitropoliei Nifon Criveanu, fost episcop de Husi si fost arhiereu vicar la Rdmnic, cu
titlul de Craioveanul, in perioada 1929-1933.3%

Desfiintarea Episcopiei Ramnicului a pricinuit multe nemultumiri in randul

preotilor s1 credinciosilor din cuprinsul fostei eparhii, care au cerut staruitor

reinfiintarea ei.3%3

330 I.D. Suciu, R. Constantinescu, op. cit., p. 1025.

4 Alex. Moraru, op. cit., p. 137-138.

332 Viata bisericeasca in Oltenia. Anuarul Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1941, p. 116-

130; Pr. prof. D. N. Serbanescu, lerarhii plaiurilor oltene in prima sutd de ani de autocefalie, In

Mitropolia Olteniei, An XXXVIII (1985), nr. 5-6, p. 355-356.

3 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 431.
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La sfarsitul perioadei interbelice, structura administrativ-canonicd a
Bisericii Ortodoxe Romane se va mari considerabil, ajungand sa aiba un numar de 22
de eparhii (6 mitropolii si 16 episcopii). Potrivit Anuarului Mitropoliei Olteniei,
publicat Tn 1941334, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane avea urmitoarea
componenta:

Presedinte: 1. P. S. Patriarh Dr. Nicodim Munteanu.

Membri:

I. P. S. Mitropoliti:

1. Dr. Irineu Mihalcescu, al Moldovei.
Dr. Nicolae Balan, al Ardealului:
Tit Simedrea, al Bucovinei.
Nifon Criveanu, al Olteniei.
Gurie Grosu, al Basarabiei.
. S. Episcopi:
Lucian Triteanu, al Romanului.
Ghenadle Niculescu, al Buzaului.

Grigorie Leu, al Husilor.

A nPr Do ® N

Dionisie Erhan, al Cetatii-Albe Ismail, cu delegatie la conducerca
provizorie a Episcopiei Argesului.

Cosma Petrovici, al Dunarii de Jos.

Dr. Nicolae Colan, al Clujului.

Dr. Andrei Magieru, al Aradului.

Dr. Nicolae Popovici, al Orazii.

© @« N o U

Gherontie Nicolau, al Constantei.,
10. Dr. Vasile Lazarescu, al Timisoarei.
11. Veniamin Nistor, al Caransebesului.
12. Dr. Partenie Ciopron, al Armatei.
13. Dr. Vasile Stan, al Maramuresului.

14. Dr. Policarp Morusca, al Americii.

334 Viata bisericeasca in Oltenia..., ed. cit., p. 7-11.
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P.S. Arhierei:

1. Ilarion Mircea Bacauanul, vicar al Episcopiei Romanului.

2. Veniamin Pocitan Ploesteanul, vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor.

3. Galaction Gordun Silistreanul, vicar al Episcopiei Constantei,

4. Efrem Endacescu Tighineanul, vicar al Arhiepiscopiei Chisinaului, trecut
provizoriu la Episcopia Buzdului.

5. Valeriu Moglan Botosaneanul, vicar al Arhiepiscopiei Moldovei,

6. Emilian Targovisteanul, vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor.

7. Eugen Laiu Suceveanul, vicar al Arhiepiscopiei Cernautilor.

Structura administrativa teritoriala a Bisericii Ortodoxe Roméne era
urmatoarea:

I. Mitropolia Ungro-Vlahiei, cu eparhiile:

1. Arhiepiscopia Bucurestilor, avand titular pe I. P. S. Dr. Nicodim
Munteanu, Arhiepiscop si Mitropolit al Ungro-Vlahiei, Patriarh al Romaniei,
Presedinte al Sfantului Sinod si al Consiliului Central Bisericesc.

Vicari: P. S. Arhiereu Veniamin Pocitan Ploesteanul si P. S. Arhiereu
Emilian Antal Targovisteanul.

2. Episcopia Buzaului, cu resedinta in Buzau, avand titular pe P. S. Episcop
Ghenadie Niculescu.

Vicar: P. S. Arhiereu Efrem Enacescu Tighineanul.

3. Episcopia Tomisului, cu resedinta in Constanta, avand titular pe P. S.
Episcop Gherontie Nicolau.

Vicar: P. S. Arhiereu Galaction Gordun Silistreanul.

Il. Mitropolia Moldovei si Sucevei, cu eparhiile:

1. Arhiepiscopia lagsilor, cu resedinta in lasi, avand titular pe LP.S.
Mitropolit Dr. Irineu Mihalcescu.

2. Episcopia Romanului, cu resedinta la Roman, avand titular pe P. S.
Episcop Lucian Triteanu.

Vicar: P. S. Arhiereu llarion Mircea Bacauanul.

3. Episcopia Husilor, cu resedinta in Husi, avand titular pe P. S. Episcop

Grigorie Leu.
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4. Episcopia Dunarii de Jos, cu resedinta la Galati, avand titular pe P. S.
Episcop Cosma Petrovici.

I11. Mitropolia Ardealului, Banatului, Crisanei si Maramuresului, cu
eparhiile :

1. Arhiepiscopia de Alba-lulia si Sibiu, cu resedinta in Sibiu, avand titular
pe I. P. S. Arhiepiscop si Mitropolit Dr. Nicolae Balan.

Vicar arhiepiscopal: vacant.

2. Episcopia Aradului, lenopolei si Halmagiului, cu resedinta in Arad,
avand titular pe P. S. Episcop Andrei Magieru.

3. Episcopia Caransebesului, cu resedinta in Caransebes, avand titular pe
P. S. Episcop Veniamin Nistor.

4. Episcopia Orazii, cu resedinta in Oradea-Mare, cedatd acum Ungariei,
prin dictatul de la Viena, avand titular pe P. S. Episcop Dr. Nicolae Popoviciu, care si-
a stabilit resedinta provizorie in Beius.

5. Episcopia Timisoarei, cu resedinta in Timisoara, avand titular pe P. S.
Episcop Dr. Vasile Lazarescu.

6. Episcopia Vadului, Feleacului si Clujului, cu resedinta in Cluj, avand
titular pe P. S. Episcop Dr. Nicolaec Colan. Aceastd eparhie se afla sub stapanire
maghiara, prin dictatul de la Viena.

I\VV. Mitropolia Olteniei, RAmnicului si Severinului, cu eparhiile:

1. Arhiepiscopia Craiovel, cu resedinta in Craiova, avand titular pe I. P. S.
Arhiepiscop si Mitropolit Nifon Criveanu.

Vicar arhiepiscopal: vacant.

2. Episcopia Argesului, cu resedinta in Curtea de Arges, fiind condusa
provizoriu de P. S. Dionisie Erhan, Episcopul Cetatii-Albe Ismail, cu delegatic la
conducerea provizorie a Episcopiei Argesului.

V. Mitropolia Bucovinei, cu eparhiile:

1. Arhiepiscopia Cernautilor, cu resedinta (in Cernauti, acum sub stapanire
ruseasca) provizorie in Suceava, avand titular pe |. P. S. Arhiepiscop si Mitropolit Tit
Simedrea.

Vicar arhiepiscopal: P. S. Arhiereu Eugen Laiu Suceveanul.
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2. Episcopia Hotinului, cu resedinta in Balti, aflatd acum sub ocupatie
ruseasca. Scaunul de episcop este vacant.

3. Episcopia Maramuresului, cu resedinta in Sighet, avand titular pe P. S.
Episcop Dr. Vasile Stan, refugiat in Tara. Intreaga eparhie se afld acum sub stipanire
maghiara.

V1. Mitropolia Basarabiei (sub ocupatie ruseasca), cu eparhiile:

1. Arhiepiscopia Chisinaului, cu resedinta in Chisindu, avand titular pe I. P.
S. Arhiepiscop si Mitropolit Gurie Grosu (refugiat).

2. Episcopia Cetatii Albe, cu resedinta in Ismail, avand titular pe P. S.
Episcop Dionisie Erhan (refugiat), azi delegat cu conducerea provizorie a eparhiei
Argesului.

VII. Episcopia Armatei:

Cu resedinta in Alba-lulia, avand titular pe P. S. Episcop Dr. Partenie
Ciopron.

VIII. Episcopia misionara ortodoxa pentru Romanii ortodocsi din
tarile apusene si din America, cu resedinta in Detroit Avenie — 6201 — Cleveland,

Ohio — America, avand titular pe P. S. Episcop Policarp Morusca.

5.2. invitimantul teologic — aspecte administrativ-juridice

Ceea ce caracterizeaza invatamantul teologic la nivelul Bisericii Ortodoxe
Romaéne din perioada interbelica este lipsa de uniformitate. Aceasta se manifesta atat
la nivelul eparhial — cu diferente semnificative intre eparhiile din Ardeal si cel al
Vechiului Regat — cat si la nivelul invatamantului teologic integrat in sistemul de stat.

Dupa 1918, in contextul Romaniei Mari, invatamantul teologic se desfasura
prin intermediul seminariilor, academiilor teologice (Ardeal) si al facultatilor de

teologie.

Seminariile. Invataimantul teologic seminarial avea o puternicd traditie, in

special in Vechiul Regat, unde exista un numar important de seminarii. Se remarcau
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seminariile Central si Nifon3%® in Bucuresti si Veniamin in lasi.33® Prestigiul acestor

scoli era dat de traditia unui invatamant mediu de baza de o 1nalta tinuta, realizat prin

osteneala unui remarcabil corp profesoral care a predat in aceste institutii de

invatamant teologic national. Majoritatea profesorilor erau doctori in teologie sau in

alte discipline laice, cu titluri academice sau stiintifice, specialisti in limbile clasice,

moderne sau orientale.3%’

La aceste seminarii se adaugd seminariile vechi din Ramnic, Buzau, Arges,
Roman, Husi si Galati sau cele din Basarabia, de la Chisinau si Cahul.

Pentru a raspunde nevoilor stringente de la nivel eparhial — datorate in mare
masura lipsei de personal clerical pentru parohiile vacante — la scurt timp dupa primul
razboi mondial se infiinteaza pe tot cuprinsul Bisericii Ortodoxe Romane un numar
considerabil de seminarii. Astfel, se infiinteaza in 1922 Seminarul teologic de la
Craiova, care fiinteaza pana in 1930; la Campulung-Muscel — prin grija mitropolitului
primat Miron Cristea se infiinteaza tn 1922 un seminar pentru orfanii de rdzboi; tot in
1922, la Neamt este infiintat un seminar monahal care mai tarziu, in 1929, este mutat
la manastirea Cernica. Au mai fost infiintate noi seminarii la Constanta, Dorohoi,
Pomarla (judetul Botosani).

O nota aparte intre acestea o constituie infiintarea seminarului Miron pentru

orfanii de razboide la Campulung-Muscel §1 a Seminarului monahal de la Cernica.

infiintarea seminarului teologic cu opt clase pentru orfanii de razboi de la Campulung-
Muscel a fost posibild prin transformarea orfelinatului Dragoslavele din Campulung i
seminar, Miron Cristea bucurandu-se si de un deosebit aport adus de doamna Olga

P Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Istoria invatamdntului teologic in Biserica
OrtodoxaRomdna, in Biserica Ortodoxa Romana, XLIX (1981), nr. 9-10, p. 879-1008; Stefan
Cilinescu, D. Boroianu, Istoria Seminarului Central din Bucuresti, lasi, 1904, 279 p.; Grigorie N.
Popescu, Din trecutul Seminarului ,, Nifon mitropolitul” din Bucuresti, Bucuresti, 1943, 239 p.

336 Gheorghe Adamescu, Istoria seminarului Veniamin din lasi (1803-1903), Bucuresti,
1904, 180 p.; Arhim. E. Nica, op. cit., p. 217-225.

el Pr. prof. dr. Mircea Picurariu, op. cit., p. 256-257; Alex. Moraru, op. cit., p. 347-348.
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338 Colonel Gr. Grecescu-Muscel, Patriarhul Miron, ocrotitor si indrumdator al orfanilor

de razboi, in Biserica Ortodoxa Romana, an LVI (1938), p. 651; C. V. Petcu, op. cit., p. 180.

339 Antonie Plamadeala, op. cit., p. 23.

4 Ibidem, p. 38.

341 Arhim. loasaf Popa, Seminarul monahal. Perioada interbelica, 70 de ani de la
infiingare, in ,,Autocefalie, Patriarhie, Slujire Sfanta“, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, p. 373; C. V. Petcu, op. cit., p. 181.

342 Antonie Plamadeala, op. cit., p. 38.
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Cum era de asteptat, S-a ajuns foarte repede la o ,diluare” a calitatii
invatamantului seminarial. Normele de functionare ale institutiilor scolare intrate in
vigoare prin legislatia de stat dupa 1925 faceau ca noile seminarii sa se regaseasca din
ce Tn ce mai greu pe un fagas firesc de functionare.

Paradoxal este faptul cd, fara a se tine seama de consecinfele pe termen
mediu si lung ale fiintarii unui numar mult prea mare de seminarii la nivelul Bisericii
Ortodoxe Romane, voci de prima marime cercau infiintarea de noi seminarii cu scopul
de a raspunde nevoilor de moment privind acoperirea cu personal clerical a posturilor
vacante din mediul rural 4

In sensul celor de mai sus, pot fi amintite si interventiile episcopului
Bartolomeu Stanescu®*® al Ramnicului sau ale mitropolitilor Pimen si Nicodim ai
Moldovei**’ in Sfantul Sinod sau in Parlament in vederea hirotonirii absolventilor de
seminar pentru parohiile rurale.

Statutul Bisericii Ortodoxe Romane din 1925 incerca sa legifereze astfel de
situatii, acordand posibilitatea ca numai in lipsa absolventilor cu diplomad de studii
superioare (facultati, academii si institute teologice) sa se poatd hirotoni diaconi sau

preoti si absolventii seminariilor (Articolul 35).348

&8 Ibidem, p. 39.

34 Ibidem.
345 I. G. Savin, op. cit., p. 29-34.
346 Ibidem, p. 29

sar Arhim. E. Nica, op. cit., p. 222.

348 Legea si statutul..., p. 58.
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Tinand seama de prevederile statutare ale Bisericii Ortodoxe Romane,
precum si de rezultatele practice neconcludente ale seminariilor teologice, profesorul 1.
Mateiu considera ca mentinerea acestora in acele condifii nu se justifica. . Mateiu
gasea mult mai util transformarea seminariilor in licee confesionale sau spirituale
pentru fiecare episcopie, care sd functioneze potrivit legii invatdmantului particular,
dupa modelul liceelor confesionale apartinand celorlalte culte sau chiar Bisericii
Ortodoxe din Ardeal.3#

Aceste licee confesionale puse sub conducerea Bisericii ar fi asigurat o
serioasd educatie religioasa a elevilor, fapt care ar fi indemnat multe familii crestine
sd-si trimitd copiii la aceste scoli.

Pe de altd parte, scolile confesionale ar fi constituit, dupa parerea lui 1.
Mateiu, o buna baza de selectie pentru scolile teologice superioare, a celor care
dovedeau aptitudini si vocatie pentru preotie. >

Din pacate, analizdnd situatia invatdmantului teologic seminarial din
perioada interbelica ai sentimentul ca tratezi o problema de actualitate pentru Biserica
Ortodoxa Romana dupa 1990. De altfel, propunerile lui I. Mateiu sunt actuale, ele
oferind posibilitatea centrelor eparhiale — caci la acest nivel se afld putinta de a rezolva
problema — de a salva ca structuri scolare puse sub conducerea Bisericii, seminariile
teologice liceale in proces de lichidare.

Prin transformarea acestora in licee confesionale®!, centrele eparhiale ar
reusi, in mod eficient, sa puna in valoare baza materiala pe care au dobandit-0 mai

mult sau mai pufin cu sprijinul statului dupa 1990. Mai mult decét atat, s-ar da dovada

349

I. Mateiu, op. cit., p. 62.
350 Ibidem, p. 63.

oL in momentul de fati, Legea Cultelor ofera posibilitatea organizarii invatamantului
confesional, insd, din cauza lipsei unei metodologii de aplicare, care trebuie redactatd de catre
Ministrul Educatiei, lucrurile stagneaz. Legislatia 1n vigoare privind Invatdmantul particular permite
organizarea de institutii scolare, inclusiv liceale, ceea ce ar putea constitui o alternativa pentru culte,
pana la definitivarea metodologiei Ministerului Educatiei si Cercetarii privind invatimantul

confesional. In baza acesteia, institutiile scolare de invatamant particular ale cultelor, pot fi foarte usor

transformate n scoli confesionale sustinute de catre stat.
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de adaptabilitate si acomodare cu realitatea socio-culturald datd si, mai ales, de
deschidere in plan misionar prin largirea sferei de realizare a educatiei religioase

pentru credinciosii sai.

Academiile teologice. Tn Transilvania si Banat, vechile institute teologice

din Sibiu, Arad si Caransebes au fost ridicate la rangul de Academii teologice, cu patru

ani de studiu, continuand sa functioneze sub indrumarea directd a Bisericii. Alte doua

academii teologice se vor infiinta la Oradea (1923) si Cluj (1924) prin staruintele

episcopilor Roman Ciorogariu si Nicolae Ivan.3°2

Intre acestea, de un prestigiu recunoscut se bucura Academia Teologicd de
la Sibiu, care sub obldduirea mitropolitului Nicolae Balan, beneficia de un corp
profesoral de inalta {inuta academica.®

Marea problemd a acestor institufii de invatamant teologic superior o

constituia faptul ci nu aveau dreptul s acorde diploma de licenta stundentilor dupa

terminarea celor patru ani de studii, ci doar un ,Absolutoriu”.3®* Acest lucru l-a

determinat pe mitropolitul Nicolaec Balan ca, inca din 1921, sd faca numeroase
demersuri pe langa Ministerul Instructiunii Publice, in vederea recunoasterii dreptului
de a acorda diplome de licenta pentru Academia Teologica Andreiana din Sibiu.

De asemenea, Adunarca Eparhiala, Consiliul Arhiepiscopesc si corpul
profesoral de la Sibiu au continuat sa facd noi interventii ca sd se recunoasca
Academiei Teologice din Sibiu dreptul de a elibera diplome de licenta, dar toate
demersurile au ramas fara rezultat. Un congres al profesorilor de la cinci academii
teologice din Ardeal, intrunit la Sibiu, in 19-20 aprilie 1935, in motiunea votata, a

cerut din nou si li se recunoasca acest drept.3>®

o2 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 453.

358 Grigore T. Marcu, Indltarea in rang a Academiei Teologice , Andreiene”, In Revista

Teologica, XXXIII (1943), nr. 3-4, p. 162-163; Alex. Moraru, op. cit., p. 364; Pr. prof. dr. Mircea

Pacurariu, op. cit., p. 454.
354

Alex. Moraru, op. cit., p. 364.
35 Pr. Prof. dr. Mircea Pacurariu, 200 ani de invatamdnt teologic la Sibiu, In Studii

Teologice, Anul XXXVIII (1986), nr. 2, p. 108.
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Abia la 19 mai 1938 s-a dat un decret de lege pentru invatamantul teologic
ortodox prin care se acorda celor cinci Academii Teologice din Ardeal dreptul de a
conferi titlul de licentiat si magistru. Decretul n-a fost pus in aplicare pentru ca la 4
noiembrie 1938 a intrat n vigoare asa numita ,Lege de rationalizare” pentru
invatamantul superior, potrivit careia Acdemiile erau trecute in randul scolilor
speciale, numarul cadrelor era redus de la 8 la 6, iar Ministerul Cultelor isi rezerva
dreptul de numirii lor si al directorului. Noua situatie a dus la nenumarate proteste din
partea Adunarii Eparhiale, a Congresului Arhiepiscopesc si a Consiliului profesoral al
Academiei, cerandu-se revocarea Legii. Abia in 1941, Ministerul Cultelor admite ca
Academiile sa revina la situatia din 1938.

Tn urma unor noi demersuri ale Mitropolitului Nicolae, prin Legea de
organizare a Invatdmantului superior din 23 mai 1942, s-a prevazut pentru Academia
Teologica din Sibiu avea dreptul de a elibera diplome de licenta. Demersurile sale vor
fi Tncununate de succes abia Th 1943, cand ministrul loan Petrovici va da acest drept
numai academiei sibiene la 11 februarie 1943, prin Decretul Lege pentru organizarea
si funcrionarea Academiei Teologice ,, Andreiane ”.>*°

Academiile teologice erau privite in Ardeal si Banat ca forme de
manifestare a autonomiei Bisericii in planul invatamantului teologic, potrivit normelor
legiferate prin Legea si Statutul Bisericii Ortodoxe Roméane din 1925 si Legea Cultelor
din 1928. Inraport cu facultitile de teologie integrate in sistemul universititilor de
stat, activitatea academiilor teologice era coordonatd direct de catre Biserica.
Implicarile statului, prin intermediul ministerului de resort, se limitau la supravegherea
activitatii acestor academii.

Autonomia academiilor oferea posibilitatea unei pregatiri liturgice,
tipiconale si administrative a viitorilor preoti de buna calitate. Programa de studii era
aceeasi cu cea a facultitilor de teologie®’, ceea ce a ficut ca demersurile privind

dreptul de a acorda diplome de licenta pentru academiile teologice sa fie justificate.

3% Ibidem, p. 108-109.

357

Alex. Moraru, op. cit., p. 863; Grigore Marcu, op. cit., p. 162.
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In acest context, la ajuns la situatia ca academiile teologice si-si revendice
postura de institutii complementare pentru facultatile de teologie aflate sub autoritatea
statului. Facultatea de teologie ar fi avut menirea de a dezvolta si aprofunda printr-o
abordare stiintificd cunostintele teologice dobandite in academiile teologice,
contribuind 1n acelasi timp la intretinerea spiritualui crestin al culturii din mediul
universitar,3%8

Pentru ca aceste lucruri sa treaca de la stadiul de intentie la cel de realitate
era nevoie ca Biserica Ortodoxa Roména sa defineasca raportul dintre aceste institutii
de invatamant superior la nivel intern si, tindnd seama de aceasta, raportul lor cu
sistemul universitar de stat. Insa, lucrul acesta nu s-a intmplat. Cu toate acestea,
Academiile teologice vor constitui pentru Biserica Ortodoxa Romana in perioada
interbelica, in care au si luat fiintd si s-au dezvoltat, o frumoasa iesire a Bisericii
Ortodoxe 1n viata spirituala si culturala a Romaniei.

Pe langa academiile teologice de vocatie pentru formarea viitorilor preoti, o
notd aparte in peisajul Invatamantului teologic din perioada interbelicd a avut-0

Academia de Muzica Bisericeasca.

Academia de Muzica Bisericeascd a luat fiinfa in 1927 cu statut de scoald
superioard, patriarhul Miron rcugind si objind pentru noua institutie subventiile
necesare pentru functionare de la Stat. Tn fruntea academiei, patriarhul Miron a numit
pe renumitul profesor lon Popescu-Pasarea, om cu vederi largi si mereu actuale, si care
bizanting, precum si diferitele adaptari facute in Biserica noastra de genul muzical
roman”. %

Academia de muzica religioasd a functionat pana in 1948, an in care este

desfiintatd muzica religioasa, intrand si ea alaturi de intreaga miscare culturald intr-0

perioada de convalescenta. %

358

I. Mateiu, op. cit., p. 64.
9 lon Popescu-Pasarea, Muzica Bizantina, in Biserica Ortodoxd Romana, XLIX (1931),
nr. 2-3, p. 287.

%60 C. V. Petcu, op. cit., p. 183.
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Chisinau, va produce insd un real conflict de interese intre Bisericd - 1n spetd
Mitropolia Moldovei - si statul roman.

Incd din 1919, preotii din cuprinsul Mitropoliei Moldovei adresau , Marelui
Colegiu Universitar din lasi” un memoriu prin care solicitau reinfiintarea facultatii de
teologie in cadrul Universitatii din Iasi. Numeroase voci solicitau, Insa, ca Facultatea
de Teologie sa fiinteze la Chisindu, cu scopul de a intari sub raport cultural si spiritual,

unirea Basarabiei cu Romania.363

361 Antonie Plamadeala, Contributii istorice, p. 434.
%62 C. V. Petcu, op. cit., p. 186.
363 Arhim. E. Nica, op. cit., p. 205.
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In paralel, Arhiepiscopia Chisindului si Hotinului cerea in 1921, prin
intermediul arhiepiscopului Gurie, infiintarea unei academii teologice la Chisindu,
pentru care oferea local, internat si un fond de 500.000 lei pentru retribuirea
profesorilor.34

Deoarece lucrurile se giseau in impas, iar dezbaterile privind stabilirea
noului sediu al Facultitii de Teologie a Universitatii din lasi se Inteteau, mitropolitul
Pimen al Moldovei a reluat initiativa privind infiintarea facultatii la lasi. Astfel, pe
parcursul anului 1926 a adresat numeroase memorii Sfantului Sinod, primului ministru
s1 Ministrerului Cultelor si Artelor. Sfantul Sinod a aprobat propunerea, iar Guvernul a
raspuns Mitropoliei Moldovei cd Ministerul Cultelor si Artelor a prevazut in bugetul
sdu Infiintarea Facultatii de Teologie la Iagi.3®

O serie de interventii ale oamenilor politici si nu numai vor face ca
Guvernul sa revind asupra intentiilor sale §i sa decidd prin hotararea ministrului de
resort din septembrie 1926, infiintarea unei facultati de teologie in cadrul Universitatii
din Iasi, cu sediul la Chisinau. Facultatea urma sa functioneze in sediul seminarului
teologic, care era pus la dispozitia sa.®® Decizia Guvernului a starnit protestul
preotilor ieseni®®’ si al participantilor la congresul national bisericesc de la Bucuresti
din octombrie 1926°%%. Insusi Nicolae lorga a solicitat Sfantului Sinod si intervini
pentru regelementarea situatiei.*°

Astfel, Sfantul Sinod a cerut autoritdtilor de stat sd tind seama de
revendicarile preotilor ieseni in sensul de deschidere a cursurilor Facultatii de Teologie

la Iasi in cadrul Universitatii.

S Ibidem, p. 206.
365 Ibidem, p. 207.
pos Ibidem.

367 Arhiereu Grigorie Botosdneanul, Econom Valeriu Iordachescu, Memoriu clerului din

lagsi in chestia infiintarii la lasi a unei Facultati de Teologie, in Mitropolia Moldovei, Anul 1l (1926),
nr. 9, p. 198-200.

%8 Pr. C. Dron, Congresul national si Facultatea de Teologie, Tn Mitropolia Moldovei,
anul 11 (1926), nr. 10, p. 209-211.

369 Arhim. E. Nica, op. cit., p. 208.
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Lucrurile au ramas insd neschimbate. De la 1 aprilie 1931, Facultatea de
Teologie a intrat din toate punctele de vedere sub prevederile legii invatamantului
superior, incetind starea exceptionald aplicatd pentru primii ani de functionare.3°

Conflictul de interese care s-a iscat intre Biserica Ortodoxa (in parte) si
statul romin pe seama infiintdrii Facultatii de Teologie la Chisindu a avut drept
consecinte si intretinerea dezbaterilor referitoare la autonomia Bisericii s1 in planul
invatdmantului teologic.

Aceasta autonomie era dorita insistent de reprezentantii Bisericii Ortodoxe

din Ardeal, care prin intermediul ierarhilor, a adunarilor eparhiale sau a congreselor

Asociatiei Clerului ,,Andrei Saguna” au cerut in nenumarate randuri trecerea intregului

invatimant teologic sub conducerea exclusivi a Bisericii.3"!

Experienta din trecut a Bisericii din Vechiul Regat ii determina pe

profesorii facultatilor de teologie sau pe reprezentantii preotimii intruniti la ,.Congresul

Asociatiei Generale a clerului” in 19304 la Bucuresti, sa ceara ca invatamantul teologic

s ramani pe viitor in seama statului.3"?

Aceasta atitudine se datora, in special, lipsel bazei materiale necesare
pentru sustinerea institutiillor de invatamant teologic. De asemenea, desprinderea din
sistemul universitar de stat al facultatilor de teologie, prin trecerea lor sub conducerea
exclusiva a Bisericii, era perceputa de profesorii de teologie ca un pericol de izolare a
Bisericii Ortodoxe de mediul academic si cultural, cu consecinte nefaste in planul
misiunii Bisericii in-lume.

Autonomia bisericeasca se considera a fi ingradita si limitatd de autonomia
universitara. Atat Biserica Ortodoxa, cat si statul roman prin ministerul de resort nu au
reusit, in toatd perioada interbelicd, sa gaseascd cele mai eficiente modalitati de

colaborare, astfel incat, nici una, nici cealalta, sa nu fic afectata.

870 Ibidem, p. 209.

31 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 11, Bucuresti,
1997, p. 453.

372 Ibidem.
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Autoritatea Bisericii fatd de facultatile de teologie a continuat sa fie pusa in
umbra de faptul cd Biserica nu avea parghii legale prevazute in legea invatamantului
superior pentru a-si putea exercita dreptul de a supraveghea - cel putin din punct de
vedere dogmatic si moral - invatdmantul teologic superior dedicat formarii viitorilor
slujitori. De fapt, Biserica Ortodoxa cerea sa-i fie respectat dreptul Sfantului Sinod de
,»a-$1 da asentimentul la numirea profesorilor de la facultatile de teologie”, stipulat de
Articolul 3, litera j din Statutul sdu de organizare din 1925%73, intelegand prin aceasta
ca Biserica avea recunoscuta calitatea de a se pronunta in privinta profesorilor care,

din punct de vedere doctrinar, o reprezinta.

Invatimantul religios. Predarea religiei Tn perioada interbelici era

obligatorie in toate scolile de stat, la toate profilele,® figurand in catalog la prim
rubrica, Tnaintea celorlalte obiecte obligatorii de studiu. Statutul disciplinei Religie era
intarit de Legea de organizare a Bisericii Ortodoxe Roméne din 1925, care prevedea ca
Linvatdmantul religios pentru elevii si elevele de religie ortodoxd in scolile primare,
secundare si profesionale, publice si particulare, este obligatoriu si se va preda sub
controlul Bisericii si al Ministerului Instructiunii, potrivit legilor” (Articolul 33).37°

In general la sate, religia era predata de preotul local si acolo unde acesta nu
exista, de invatator, care se considera ca avea cunostinte necesare de religie, dobandite

in timpul scolii normale. Nici preotii §1 nici invatatorii nu erau renumerati in mediul

rural.37®

y Legea si Statutul...,1925, p. 49
374 Pr. prof. Dumitru Calugaru, Invdtamantul religios in Biserica Ortodoxd Romdnd, n
Biserica Ortodoxa Roméana, LXXXIX (1971), nr. 1-2, p. 135-145; Pr. Alexandru-Armand Munteanu,
Religia in scolile publice, In vol. Autocefalie, Patriarhie, Slujire Sfdnta, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1995, p. 401-420; Diac. Prof. Nicu Octavian,
Invagamantul teologic i religios la inceputul mileniului IIl, in Biserica Ortodoxid Romani, Anul CXX
(2002), nr. 1-6, p. 189-255; Alex. Moraru, op. cit., p. 337.
e Legea si Statutul..., 1925, p. 42.

376

Alex. Moraru, op. cit., p.338.

131



In orase si municipii, religia se preda la clasele I-VIII de preoti cateheti, iar

la gimnaziale si liceale de profesori calificati (licentiati) si cu examen de capacitate.

Atat preotii cateheti, cat si profesorii de religie nu aveau obligatii parohiale, decat cele

didactice, fiind renumerati de stat.3"’

Inspectiile curente erau realizate de protopopi la sate, iar cele la scolile din
orase de catre inspectorul eclesiastic, precum si de cel scolar."

La scolile confesionale, se predau doua ore de religie saptamanal, cea de-a

doua fiind platita din fonduri proprii.3’®

Se observa, asadar, ca in baza unei frumoase traditii, ca disciplina Religie se
bucura de recunoastere si prestigiu In scoala romaneasca din perioada interbelica.
Colaborarea dintre Biserica si Stat in planul invatdmantului religios era evidenta si
eficienta. Singurul aspect negativ putea fi considerat faptul ca preotii din mediul rural
nu erau renumerati pentru predarea religiei in scoalda. De altfel, aceasta se intAmpla si
din cauza numarului limitat de ore pentru scolile primare de patru clase.

In concluzie, se poate spune cd una dintre cauzele majore care au ficut
extrem de anevoioase demersurile de uniformizare ale invatdmantului teologic in
perioada interbelica la nivelul Bisericii Ortodoxe Romane a constituit-o pastrarea atat
de catre eparhiile din Ardeal si Banat, cat si de cele ale Vechiului Regat a formelor
traditionale de invatamant teologic.

O.consecinta directa a reprezentat-o lipsa de coerenta si abordarea unitara a
problematicii invatamantului teologic fata de statul roman. Fara o coeziune interna de
opinie si de perspectiva, Biserica Ortodoxa Roméana a dat dovada de slabiciune si lipsa
de vigoare in afirmarea autonomiei sale in raport cu statul si in planul Tnvatamantului
teologic.

Desi Legea si Statutul de organizare a Bisericii Ortodoxe Roméane din 1925

conferea dreptul Bisericii de a-si conduce scolile pentru formarea clerului (Articolul

sm Ibidem.
378 Ibidem.
319 Ibidem, p. 339.
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34)38 in practica lipsurile de naturd materiald, neputinta de a sustine financiar
intretinerea scolilor teologice, coroborate cu inexistenta normelor legislativ-
metodologice de aplicare a legislatieir in vigoare, au facut ca Biserica Ortodoxa
Romana sa nu detind decat in parte controlul asupra institutiilor sale de invatamant
teologic.

Pentru a se remedia situatia, la nivelul Bisericii Ortodoxe Romane se vor
face numeroase propuneri §i Incercari de reorganizare a invatdmantului teologic pe
baze unitare in toata perioada interbelica. Astfel, in 1927, o comisie sinodala, avand in
frunte pe mitropolitul Nicolae Balan al Ardealului, a inaintat Sfantului Sindod un
proiect de lege — adoptat cu unanimitate de voturi — potrivit caruia toate institutiile de
invatdmant teologic erau puse sub conducerea Bisericii.

Se preconizau trei tipuri de scoli teologice: facultatea de teologie, cu patru

ani, academia teologica sau de vocatie, tot.cu patru ani, Si seminariile de vocatie cu 6

clase (acestea cu caracter tranzitoriu) Tn care se vor primi absolventi de 4 clase

secundare.38!
Din pacate, acest proiect a avut aceeasi soartd ca si altele de altfel, care

intotdeuna si-au gasit opozanti, nereusind sa fie puse in practica.

5.3. Organizarea vietii monahale si a activititii editoriale 1a nivelul Bisericii

Ortodoxe Romane in timpul Patriarhilor Miron si Nicodim

Perioada interbelica a constituit pentru viata monahalda din cuprinsul
Bisericii Ortodoxe Romane o epoca care a corespuns cu recunoasterea si inflorirea sa

sub aspect administrativ, patrimonial-economic si spiritual.

380 »dcolile pentru formarea clerului si scolile pentru formarea cantaretilor bisericesti

stau sub conducerea Bisericii” (Articolul 34 - Legea si Statutul... din 1925, p. 42).

81 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 453.
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La Tnceputul anilor 20 erau resimtite de asezarile monahale nu numai
efectele primului razboi mondial, ci si ranile adanci ale secularizarii averilor
manistiresti din 1863 in Moldova si Tara Roméneasci, care erau inci nevindecate. 82

Tn Vechiul Regat, potrivit Anuarului Bisericii Ortodoxe Roméane din 1909,

existau doar 33 manastiri si schituri de monahi, cu un numar de 912 vietuitori si 25

manastiri si schituri de maici, cu un numar de 2176 de cilugirite si surori.®®® Efectele

secularizarii averilor manastiresti sub Alexandru Ioan Cuza se dovedeau devastatoare
n timp.

Lipsurile materiale fuseserd accentuate in anii de razboi, mulfi tineri fragi
din manastiri fiind Tnrolati in armata alaturi de sute de calugarite care lucrau ca surori
de caritate pe front si in spitalele de rizboi.*®* Unele mandstiri fuseserd jefuite sau
distruse sau chiar abandonate, iar altele puse 1n slujba efortului de razboi. Sub
presiunea exercitatd de armata germana, statul roman fusese nevoit sd preia obiectele
de patrimoniu de mare pret de la manastiri i sd le trimita spre ,pastrare” la
Moscova.38°

Drept recompensda pentru eforturile depuse in timpul primului razboi

mondial, manastirile din Mitropolia Moldovei au fost apreciate si recompensate de

382 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. |, editia a II-a,

p. 113-116.

In urma promulgarii acestei legi, peste 200 de manstiri si schituri au fost transformate
n-parohii, altele au ramas in paragind sau au fost folosite ca inchisori si spitale precum: Vacaresti,
Cotroceni, Maslea, Bisericani, Pangarati si altele (Arhim. Ilie Cleopa, Arhim. loachim Balan, Viafa
monahald ieri si azi, in volumul ,,Atotucefalie, Patriarhie....”, Bucuresti, 1995, p. 388).

383 Ibidem, p. 390.
P Ibidem.
385 Arhim. E. Nica, op. cit., p. 165.

Mare parte din obiectele bisericesti, indeosebi cele din argint, alama, bronz, cupru si
cositor apartinind manastirilor din zona ocupata a Puterilor Centrale (Germania si Austro-Ungaria)
fusesera confiscate de administratia militard a acestora (Gh. Vasilescu, Din suferintele Bisericii
noastre 1n teritoriu vremelnic ocupat (1916-1918), in Biserica Ortodoxa Roméana, Anul CXVI (1978),
nr. 11-12, p. 1291).
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conducerea tarii, fiind improprietdrite cu terenuri agricole, indeosebi dupa reforma
agrard din 1923.38¢

Dupa infaptuirea unirii Transilvaniei cu Romania si desavarsirea crearii
Romaniei Mari, viata monahala se va afla intr-un continuu efort de reorganizare si
dezvoltare.

Beneficiind de un cadru national-bisericesc stabil, viata monahala a inceput
sd se refaca nu numai sub aspect administrativ sau patrimonial-economic, ci si sub
aspect spiritual-duhovnicesc, multi tineri imbratisau viata calugareasca.

In aceasta perioada, se remarca faptul ca, pe langd viata de obste, a luat un
deosebit avant si duhul isihast in diferite sihastrii si schituri din diverse zone ale tarii si
anume la: Sihastria, Sihla, Icoana, Agapia Veche, Sihastru, Magura, Poiana Marului,
Rogos, Pestera lalomicioarei, Frasinei etc.8’

Viata monahala din Transilvania, care fusese practic suprimata la sfarsitul
secolului al XVIll-lea, cand la ordinul Curtii din Viena, generalul Adolf Bucow
distrusese peste 250 schituri si mandstiri, va cunoaste si ea o perioada de renastere.
Astfel, prin grija patriarhului Miron Cristea se ridica un schit in Toplita Harghitei,
care-i va purta numele. Mitropolitul Nicolae Balan redeschide viata monahala
brancoveneasca de la Sambata de Sus, refacand manastirea din temelie, si deschide un
schit nou la Paltinis.3 Tn Episcopia Caransebesului sunt reinfiintate manistirile de la

Saraca, Partos, Sfantul Ilie si Cezla®®, in Episcopia Oradei este infiinfati manistirea

de la 1zbuc®®, iar in Maramures cea de la Rohia.

38 Arhim. E. Nica, op. cit., p. 163.
Nu acelasi lucru s-a intamplat cu manastirile din Basarabia, care au fost, in mare

masura, expropriate dupd rdzboi de patrimoniul agrar considerabil de care dispuneau (Ioan Scurtu s.a.
Istoria Romaniei ntre anii 1918-1944. Culegere de documente, ed. cit., p. 40).

y Ibidem.

388 Alex. Moraru, op. cit., p. 522; Ieron. loanichie Balan, Vetre de sihdstrie romdneasca
—sec. IV-XX, Bucuresti, 1982, p. 33.

89 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 437.

390 Ibidem, p. 438.
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Sub egida Comisiei Nationale a Monumentelor istorice, numeroase
manastiri vor fi restaurate, Comisia aducand un aport substantial la refacerea
patrimoniului national bisericesc.

In ceea ce priveste aspectul legislativ, Legea si Statutul Bisericii Ortodoxe
Romane din 1925 au acordat o atentie deosebita organizarii vietii monahale in duhul
traditiei canonice, legiferand o serie Intreagad de aspecte ale vietii de obste monahale.

Statutul Bisericii Ortodoxe Romane incerca sa creeze premize favorabile
pentru 1incurajarea activitatii filantropice si pastoral-misionare, era incurajata
organizarea de scoli monahale sau de cantareti bisericesti, deschiderea de scoli
misionare, a tipografiilor de carti bisericesti sau de diverse ateliere de pictura,
broderie, argintarie bisericeasca etc.

In aceastd perioada, Patriarhia Romana reuseste in 1935 infiintarea primei
manastiri romanesti la locurile sfinte, cu hramul Sfantul loan Botezatorul de langa
Iordan. De asemenea, pe taram palestinian lua nastere Asezamantul romanesc din

Ierusalim, care in timp isi va dovedi pe deplin importanta.°*

301 Antonie Plaimideald, Contributii istorice..., p. 38.

%2 C. V. Petcu, op. cit., p. 166-168.
33 Ibidem, p. 443.
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Propunerea face inca o data dovada calitatilor sale de organizator si legiuitor, ca unul

ce alcituise in Transilvania atat statute, cét si regulamente. 39

4 Antonie Plimadeald, op. cit., p. 17.

% Ibidem, p. 18.
3% Ibidem, p. 14.
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Yy A se vedea C.V. Petcu, op. cit., p. 168-173.
3% Pr. prof. Ene Braniste, Tiparul si cartea bisericeasca in cei 50 de ani de patriarhat
(1925-1975), in Biserica Ortodoxa Romana, An. XCI1(1975), nr. 11-12, p. 1422.

3% Ibidem, p. 1423.

400 Ibidem
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401 Antonie Plamadeala, op. cit., p. 34.

4 D.l. Balaur, Noua traducere a Sfintei Scripturi, in Biserica Ortodoxd Romani, An

LIV (1936), p. 337.

403 Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., p. 1422.

404 Pr. Haralambie Roventa, op. cit., p. 666.

405 Ibidem.
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Totodata,

406 Antonie Plamadeala, op. cit., p. 36.

y Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., p. 1422.

408 Ibidem.
409 Antonie Plamadeala, Biblia de la 1936 si avatarurile ei, In vol. ,,Dascali de cuget si
simtire romaneasca“, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,

Bucuresti, 1981, p. 435.
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o Pr. Haralambie Roventa, op. cit., p. 666.

4l Pr. Victor N. Popescu, Editia populard a Sfintei Scripturi, in Biserica Ortodoxa
Roménd, An LV (1937), p. 110,

42 Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., p. 1422.

3 Pr. Prof. Nicolae Serbanescu, Patriarhia romdnd la 70 de ani (1925 - 1995) , in
»Autocefalie, Patriarhie, Slujire Sfanta", Editura Institutului biblic si de misiune al Bsericii Ortodoxe

Romane, Bucuresti, 1995, p. 272.
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CAPITOLUL VI

RAPORTUL BISERICII ORTODOXE ROMANE CU CELELALTE BISERICI IN
PERIOADA INTERBELICA

414 lon Rusu-Abrudeanu, op. cit., p. 315; C. V. Petcu, op. cit., p. 201-202.

45 Pr. Prof. T. Titov, Situatia Bisericilor Ortodoxe Orientale in prezent, Tipografia

Eparhiald ,,Cartea Romaneasca*®, Chisinau, 1933, p. 7.

416 lon Rusu-Abrudeanu, op. cit., p. 317.
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In planul relatiilor directe dintre Biserica Ortodoxd Romana si Patriarhia
Ecumenicad dupa promulgarea ,,Legii pentru ridicarea scaunului arhiepiscopal si
mitropolitan al Ungrovlahiei, ca primat al Romaniei, la rangul de Scaun Patriarhal”
(in februarie1925), cateva luni mai tarziu (in 30 iulie 1925) Patriarhul ecumenic
Vasile 11 (1925-1929) a dat un Tomos de recunoastere a Patriarhiei Ortodoxe
Roméane.*8

Cu prilejul instalarii primului Patriarh al Romaniei, dr. Miron Cristea, de la
1 noiembrie 1925, Patriarhia Ecumenica a fost reprezentatd la acest eveniment de catre

Mitropolitul loachim al Calcedonului, Mitropolitul Ghermanos al Sardeonului,

A C. V. Petcu, op. cit., p. 202-203.

418 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. cit., 412.
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Mitropolitul Fotie al Dercosului si dl. Spiru Constantinide, marele dragoman al
Patriarhiei.*!

In toamna anului 1925, Mitropolitul dr. Nicolae Bilan al Ardealului a
condus un pelerinaj la Locurile Sfinte; cu aceastd ocazie a fost vizitata si Patriarhia
Constantinopolului. 42

Doi ani mai tarziu (la 23 mai 1927), Patriarhul Miron a facut o vizitd la
Constantinopol, pentru a-i multumi si ,,prin viu grai” Patriarhului Ecumenic, Vasile III,
pentru cd a acordat Bisericii noastre rangul de Patriarhie; in timpul discutiilor,
Patriarhul roman a propus infiintarea unui ,,Consiliu de reprezentanti” ai tuturor
Bisericilor Ortodoxe (cu sediul la Constantinopol), in vederea realizdrii unitafii
panortodoxe. #?! Se urmarea, de asemenea, intdrirea pozitiei Patriarhiei Ecumenice in
noul context politic al statului turc. Patriarhul Miron Cristea declara, ntr-una din
sedintele Sfantului Sinod, cd dacd Consiliului de reprezentanti ,,se ficea demult,
Patriarhia n-ar fi amenintatd de a deveni un simplu episcopat in Turcia”.#?2

Cu toate ca propunerea Patriarhului Miron n-a gasit ecou la Patriarhia
Ecumenici, el s-a bucurat la Constantinopol de o deosebitd stima si apreciere. In
cadrul discutiilor purtate la Constantinopol, Patriarhul a abordat propunerea organizarii
unei conferinte interortodoxi si cu siguranti si problema Schismei bulgare.*? Tn acest
sens, Patriarhul I-a insarcinat pe episcopul Tit Targovisteanul (Simedrea), vicar
patriarhal, sd abordeze aceste probleme si peste doi ani in timpul vizitei pe care acesta
o face la Constantinopol, in iulie 1929. Pe langa aceste probleme, Episcopul Tit avea
mandat sd medieze diferendumul dintre Patriarhia Constantinopolului si Biserica

Albaniei si sa abordeze problema stabilirii unui consens cu privire la sarbatorirea

419 Arhim. luliu Scriban, Tnvestitura Patriarhului Romaniei, in Biserica Ortodoxa
Roménd, Anul XL (1925), nr. 11, p. 701 si 708.

420 Pr. prof. M. Pacurariu, op. cit., p. 475.

4 Arhiva Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane, Dosar 233/1927, f. 21u; Alexandru
Moraru, op. cit., p. 12.

422 Dr. Antonie Plamadeala, Ca foti sa fie una, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 140.

423 Ibidem, p. 141.
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Sfintelor Pasti in anul 1930 si cea privitoare la disciplinarea calugarilor din Sfantul
Munte Athos.*?*

Relatiile Bisericii Ortodoxe Romane cu patriarhia Ecumenica s-au derulat
pe toatd perioada de pastorire a Patriarhului Miron Cristea in duh de fratietate si
cordialitate, fapt sesizabil din schimburile de scrisori cu prilejul instalarii noului
Patriarh Fotie, dupa moartea Patriarhului Vasile III sau din vizitele mitropolitilor

Ghermanos al Sardeonului s1 Dorotei al Laodiceei din 1936.

Yy Ibidem, p. 142.

425 A se vedea C. V. Petcu, op. cit., p. 203-205.
426 S. Simionov, Patriarhul Miron si Biserica bulgara, in Biserica Ortodoxa Romana,
An LVI (1938), p. 706.

42 Ibidem, p. 705.
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nostri de la sud I-au avut fatd de Patriarhul Miron Cristea este remarcat si prin faptul ca
428 Ibidem.
42 Ibidem, p. 707.

430 Pr. Prof. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 455.
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la Tnmorméntarea sa din 14 martie 1939 a participat din partea Bisericii Ortodoxe
Bulgare Mitropolitul Mihail al Rusciucului, Chiril, Mitropolitului Plovdivului; din
partea Facultitii de teologie din Sofia a fost de fatd pr. prof. dr. Stefan Zankov. In
timpul ceremoniei de inmormantare, Mitropolitul Mihail a amintit de bunele relatii ce
s-au statornicit intre Biserica Ortodoxa Romana si Biserica Ortodoxa Bulgara, pe

vremea Patriarhului Miron. 431

y Diac. Gheorghe I. Moisescu, Moartea in ingroparea Fericitului intru pomenire Miron

Patriarhul Roméniei, in Biserica Ortodoxa Romana, Anul LXVI (1948), nr. 1-2, p. 145, 156, 164-165.
432 A se vedea C. V. Petcu, op. cit., p. 205-208.
433 Antonie Plamadeala, op. cit., p. 20.

434 Idem, Sfdntul si Marele Sinod ortodox, In Telegraful Roman, nr. 17-18, 1982, p. 1.
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4% Pr. Econom Vasile Pocitan, op. cit., p. 94.

436

lon Rusu-Abrudeanu, op. cit., p. 312.

ol Antonie Plimideali, op. cit., p. 51.
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Idem, Contributii istorice..., p. 21.

Idem, Sfantul si Marele..., p. 1.

Idem, Contributii istorice..., p. 22.

Ibidem.
Idem, Sfantul si Marele..., p. 1.
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6.1.4. Participarea Bisericii Ortodoxe Roméne la conferintele panortodoxe

Conferinta panortodoxa de la Constantinopol (1923)

Prima si cea mai importanta conferintd panortodoxa a secolului al XX-lea s-
a desfasurat la Constantinopol in perioada 10 mai - 8 iunie 1923. La lucrari, au fost
invitati sa participe Biserica Ortodoxa a Alexandriei, a Antiohiei, a lerusalimului, a
Serbiei, a Ciprului, a Greciei, a Romaniei, precum si Sinodul mixt de la Carlovif.

Din partea Bisericii Ortodoxe Romane, au participat Arhimandritul luliu
Scriban, profesorul Dragomir Demetrescu si profesorul Petru Draghici.

Principala tema de discutie a fost reforma sau indreptarea calendarului

vechi sau iulian, ramas in urma cu 13 zile fata de calendarul civil. Pe baza referatelor

profesorului Petru Draghici si a profesorului- Milanovici din Belgrad si a amplei

discutii din cea de-a treia sedinta, s-a hotarat suprimarea celor 13 zile de Intarziere pe

care le avea calendarul vechi iulian, astfel incat ziua de 1 octombrie s-a socotit ca fiind

ziua de 14 octombrie. S-a ajuns astfel ca anul bisericesc si civil sa fie echivalent cu cel

solar sau tropic.**® Pentru data Pastelui s-a hotarat si setind seama de timpul sfantului

oras lerusalim, care se luadrept criteriu.**

Din nefericire, hotararile conferintei cu privire la schimbarea calendarului

nu au fost aplicate in toate bisericile ortodoxe. In 1924, doar Patriarhia Ecumenica din

Constantinopol, Patriarhia Alexandriei, Patriarhia Antiohiei si Biserica Ortodoxa
Romani au adoptat calendarul indreptat. in 1968, calendarul indreptat a fost adoptat si

de celelate biserici ortodoxe, cu exceptia Patriarhiei Ierusalimului, a Patriarhiei Ruse, a

3 A. Moraru, op. cit., p. 100; Pr. Prof. Mircea Picurariu, op. Cit., p. 474; lerom. Magist.

lulian Florea, Participarea si contributia Bisericii Ortodoxe Romdne la conferingele interortodoxe in
prima jumdtate a secolului al XX-lea, in Ortodoxia, anul X1V (1962), nr. 1-2, p. 184-185.
a44 Arhid. prof. dr. loan N. Floca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie

bisericeasca, vol. 1, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti,
1990, p. 434.
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Patriarhiei Serbiei §i a noudsprezece mandstiri din Muntele Athos (in afard de
Manistirea Vatoped). 4%

La aceasta conferinta s-au luat, nsa, si o serie de hotdrari cu un pronuntat
caracter canonic, cum au fost:

- propunerea de a se ingadui si a doua cdsatorie a preotilor si

diaconilor ramasi vaduvi prin deces. Sinodul bisericilor particulare avea

posibilitatea sa aprobe astfel de cereri.

- varsta la care se poate hirotoni a fost stabilita la 21 ani - diacon,
24 ani - preot, 30 ani - episcop, iar tunderea in monahism nu mai devreme de 25
ani.

- se socotesc impedimente la cdsatorie toate acelea care au fost

stabilite ca atare de canoanele sinoadelor-ecumenice.

- cu privire la posturi, sa se tina canonul 69.

- se primeste propunerca Mitropolitului Nicolae Balan cu privire la

celebrarea, cu mare fast, a 1600 ani de la Sinodul de la Niceea.

- divortul este socotit valabil numai daca se pronuntd, in cazul
casatoriilor cu cununie religioasa, si de cdtre autoritatea bisericeasca respectiva.

- casatoria clerului si dupa hirotonie.*4

in cadrul conferinfei. Arhimandritul Iuliu Scriban a prezentat propunerea
Mitropolitului Nicolae Balan al Ardcalului de a se face pregatiri pentru sarbtorirea in
anul 1925a 1600 ani de la Sinodul Ecumenic de la Niceea, prilej cu care s dorea si
aleatuirea unei noi marturisiri de credinta care sa fie trimisa si Bisericii de la Roma.*7

In sprijinul aceleasi idei a vorbit si prof. D. Demetrescu, care sustinea ci marturisirile
de credinta ,,pe care le avem sunt provocate de anumite Tmprejurari si au in vedere

anumite scopuri $i, astfel, toate poartd un caracter particular. Ele nu sunt alcatuiri

y Pr. Prof. Ioan Ramureanu, Istoria Bisericii Universale, Editura Institutului Biblic si

de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1992, p. 522.
e Arhid. prof. dr. loan N. Floca, op. cit., p. 434-435.
pall Arhim. luliu Scriban, Conferinta interortodoxd de la Constantinopol, n revista

Biserica Ortodoxa Roména, Anul XLI (1923), p. 662.
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oficiale, nici hotarari ale intregii Ortodoxii si nu cuprind decat parti ale intregii
Ortodoxii”.*48
Mai mult, confirmand rolul major pe care Biserica noastrd dorea sa-1 aiba in

sustinerea intaririi unitatii bisericilor ortodoxe, delegatia Bisericii Ortodoxe Romane

propunea sa se constituie si un organ permanent al Ortodoxiel care sa pastreze lecatura

dintre bisericile ortodoxe si prin intermediul caruia sa se rezolve problemele

comune.*4®

Conferinta din 1923 de la Constantinopol a manifestat un real entuziasm in
planul unitatii bisericilor ortodoxe si a promovarii unui mare sinod panortodox. A fost,
de asemenea, prima mare conferintd ortodoxa care a ridicat o serie de probleme de
naturd canonici privind situatia clerului. Insd cea mai importanti realizare a
conferintei ramane indreptarea calendarului, chiar daca adoptarea acestuia in sanul

bisericilor ortodoxe continua si astazi sa creeze disensiuni.

Conferinta de la Vatoped (1930)

Conferinta de la Vatoped a fost convocatd de Patriarhul Fotie al
Constantinopolului, cu acordul celorlalte biserici, pentru zilele de 8-23 iunie 1930. Au
lipsit de la intrunire Biserica Ortodoxa Rusa si cea Bulgara.

Aceasta noua conferintd se desfasura oarecum pe fondul nelinistilor create
cu privire la acceptarea in bisericile ortodoxe a hotararilor conferintei de la
Constantinopol si isi propunea sa aiba un caracter pregatitor in vederea convocarii unui

prosinod, care avea sa fie urmat de un sinod panortodox.*>°

y Dragomir Demetrescu, De la congresul panortodox din Constantinopol, in revista

Biserica Ortodoxda Roména, Anul XLI (1923), p. 305.
449 Arhid. Pr. Prof. dr. loan Floca, op. cit., p. 435.
430 Arhim. 1. Scriban, Congrese ortodoxe si cu ortodocsi, in Biserica Ortodoxa Romana,

Anul XLV (1930), p. 493; Arhid. pr. prof. loan Floca, op. cit., p. 436.
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Biserica Ortodoxd Roméand a fost reprezentatd de Episcopul Lucian al
Romanului, Episcopul Tit Simedrea — Vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor, pr. prof.
Grigore Pisculescu (Gala Galaction) si de pr. Nicolae Popescu. 41

In vederea pregitirii pentru un sinod panortodox, a fost alcituit un program
care cuprindea 17 teme, Tmpartite in trei categorii tematice: 1. Organizarea internd a
Bisericii Ortodoxe; 2. Relatiile interortodoxe si 3. Legaturile Bisericii Ortodoxe atat in
Rasarit, cat si in Apus. Bisericii Ortodoxe Romane i-au revenit patru teme: Cautarea
mijloacelor in vederea unei colaborari a Bisericilor intre ele, cu scopul de a combate
sistemele pseudoreligioase ca: teozofia, spiritismul etc.4%?; Studierea chestiunii
calendarului sub aspectul hotardrii primului sinod ecumenic, privitor la pascalie §i
aflarea mijlocului de a institui un acord intre Bisericile Ortodoxe in aceastd
chestiune,; Studierea §i aflarea mijloacelor prin care sa se intensifice printre poparele
ortodoxe, o cultura crestina ortodoxa care sa imbratigeze toate manifestarile lor de
viata, un studiu asupra mijloacelor in ceea ce priveste sustinerea §i intarirea artei
bizantine traditionale, in diferitele ei exprimari, precum. muzica bisericeasca, pictura,
arhitectura, tesdtura oddjdiilor, ofrevaria. *>3

Lista problemelor ce urmau a fi abordate in cadrul viitorului sinod
panortodox era intr-adevar cuprinzatoare:

- relatiit mai stranse intre Biserici, prin schimbul de profesori,
studenti, vizite;

- pregatirea candidatilor la preotie;

situatia Bisericii Ortodoxe din America;
- refacerea vietii monahale;
- relatiile Bisericii Ortodoxe cu bisericile eterodoxe din Rasarit

(Necalcedoniene) si Apus;

1 Arhiereu Veniamin Pocitan Barladeanu, Conferinta panortodoxa din sfantul munte al

Athosului, in Biserica Ortodoxd Romana, Anul XLVIII (1930), p. 282.

452 La aceasta temd au fost numiti: prof. V. G. Ispir, pr. prof. Grigore Cristescu, pr. 1.
Ionescu, diac. prof. Haralambie Roventa si prof. I. Savin (cf. lerom. Magistrand Lucian Florea, op.
cit., p. 189, nota 35.

453 A. Moraru, op. cit., p. 101-102; lerom. Magistrand Lucian Florea, op. cit., p. 189-190.
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- primirea la ortodoxie a ereticilor si a schismaticilor;
- codificarea sfintelor canoane;
- impedimente la casatorie, motivele de divort;
- instantele de judecatd bisericeasca;
- problema indreptarii calendarului in intreaga Biserica Ortodoxa;
- uniformizarea tipicului;
- intarirea artei bizantine;
- proclamarea si nerecunoasterea unei Biserici ca autocefale si
recunoasterea autonomiei. 44
La conferinta de la Vatoped a mai fost abordatd si problema schismei
bulgare care se pastra de la 1872. Participantii, in frunte cu delegatia Bisericii
Ortodoxe Romane, doreau astfel o cat mai grabnica impacare a Patriarhiei Ecumenice
de la Constantinopol cu Biserica Ortodoxa Bulgard si reintoarcerea acesteia in sanul
comunitatii ortodoxe.*>®
De asemenea, a fost dezbatuta si situatia juridica a muntelui Athos, iar
incercarea de a schimba statutul juridic al acestuia a fost respinsa categoric de catre
Patriarhia Ecumenica. 4°°
Delegatia romana a relansat propunerea facuta si la conferinta de la
Constantinopol din 1923 privind constituirea unui organism permanent al Bisericii

Ortodoxe, precum si pentru constituirea unui organism crestin ortodox de propaganda.

44 S-astabilit sa se tind cont de trei factori:

- de Sinodul Bisericii in cauza, in conformitate cu canonul 2 al Sinodului I Ecumenic,
care stabileste ca ,,toti mitropolitii eparhiilor sunt autocefali si se hirotonesc de catre sinoadele
proprii’;
- de Sinodul Bisericii sub jurisdictia careia s-a aflat Biserica care solicita autocefalia;
- de conducerea politica a locului.

(Arhid. prof. dr. I. Floca, op. cit., p. 437).

y inca din 1929, Patriarhul Miron Cristea lua initiativa de a mijloci impacarea dintre
cele doua Biserici prin trimiterea Arhiereului Tit Targovisteanul (Simedrea) la Constantinopol si Sofia
(Dr. Antonie Plamadeala, Ca tofi sa fie una, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii

Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 142).
496 Arhid. prof. dr. I. Floca, op. cit., p. 438.
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Dar si la aceasta conferintd, ca si dupa conferinta din 1923, receptarea
deciziilor luate la Vatoped de catre bisericile locale nu a avut ecoul firesc, astfel incat
preconizatul prosinod stabilit pentru 1932 tot la Mandstirea Vatoped nu a mai avut loc.

Din perspectivd canonicd, dupa conferinta de la Constantinopol (1923) si
Vatoped (1930) se observa ca initiativa convocarii acestor intruniri panortodoxe a
avut-o Patriarhia Ecumenica, celelalte Biserici consimgind tacit. Caracterul panortodox
a fost unul indiscutabil prin nivelul de reprezentare din partea Bisericilor Ortodoxe.
Acest caracter s-a pastrat chiar daca Biserica Rusa si cea Bulgard nu au fost prezente,

iar hotdrarile acestor intAlniri nu obliga intreaga Bisericd Ortodoxa.*®’

Congresul profesorilor de Teologie Ortodoxa de la Atena (1936)

Congresul de la Atena*® a fost precedat de conferinta ce a avut loc la
Bucuresti in luna ianuarie 1936, la care, sub presedintia pr. prof. Irineu Mihalcescu —
decanul Facultatii de Teologie din Bucuresti — au participat teologi romani si strdini.

Lucrarile Congresului de la Atena s-au desfasuratin perioada 29 noiembrie-

4 decembrie 1936 si a avut drept scop promovarea stiintei teologice ortodoxe. Din

partea facultatilor de teologie din tara noastra au participat profesorii: Iuliu Scriban,

Vasile Ispir, Serban Ionescu, Petru Vintilescu, Teodor M. Popescu, Grigore Cristescu

si Iona Savin.*>°

Delegatia romana a prezentat in cadrul congresului un numar de opt teme:

1. Problema convocdrii unui sinod ecumenic:; 2. Revizuirea canoanelor si a altor norme

bisericestl si codificarea lor; 3. Problema calendarului; 4. Proiect de editare a unei

5 Ibidem, p. 438-439.

458 N. Cotos, intaiul Congres de Teologie Ortodoxd, in ,,Candela”, An XLVII (1936), p.
205-206; Arhim. 1. Scriban, Congresul profesorilor teologi ortodocsi la Atena, in ziarul ,,Epoca” din 8
decembrie 1936, p. 2; Teodor M. Popescu, Primul Congres de Teologie Ortodoxd. Atena 29
noiembrie-4 decembrie 1936, in ,,Studii Teologice”, Anul VI (1937), nr. 1, p. 151-185; lerom. Magist.
Lucian Florea, op. cit., p. 191-194; Pr. asist. Viorel Ionita, Participarea profesorilor romani la
congrese, consfatuiri si intruniri interortodoxe, in ,,Ortodoxia”, Anul XXXIII (1981), nr. 4, p. 556-
564.

9 Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, op. Cit., p. 475.
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reviste de teologie ortodoxa:; 5. Strangerea relatiilor dintre facultatile de teologie:; 6.

Fixarea principiilor fundamentale ale Ortodoxiei; 7. Misiunea internda si externa a

Bisericii Ortodoxe: 8. Biserica si problemele sociale, precum si Biserica si cultura.46?

Aceste propuneri tematice au fost dezbatute in cadrul a doua mari teme: 1.

Pozitia stiintei teologice in Biserica Ortodoxa si 2. Chestiuni teologice, preliminare

461

unor probleme bisericesti. “°* Insd cea mai dezbatuta problema a fost cea a convocarii

sinodului ecumenic. Desi toti referentii au pledat pentru organizarea neintarziata a unui
sinod general al Bisericii Ortodoxe, posibilitatea intrunirii $i modalitatile convocarii
lui a starnit vii controverse si opinii Tmpartite in randurile teologilor participanti. Daca
pentru unii referenti, un sinod ecumenic nu era nici posibil, nici necesar, altii sustineau
ca un nou sinod ecumenic nu se poate intruni numai in cadrul Bisericii Ortodoxe,
deoarece acesta nu ar fi decat un alt sinod panortodox.

S-a sugerat faptul ca pentru ca un sinod sa fie cu adevarat ecumenic, ar fi

necesara si participarea episcopatului romano-catolic si vechi catolic, chiar si a celui

anglican si a reprezentantilor intregii lumi protestante.*6

Profesorul V. Sesan si Stefan Zankov au socotit a fi posibila organizarea

unui sinod ecumenic numai dupa ce s-ar fi ajuns la.unirea Bisericilor care au episcopat

cu succesiune apostolica, cum ar fi Biserica Ortodoxa si Biserica Romano-Catolica. La

acestea, profesorul grec A. Alivizatos adauga si Biserica Anglicana*®, ca urmare a
recunoasterii succesiunii apostolice a acesteia de catre Patriarhia Ecumenica in 1922.
De asemenea, profesorul V. Sesan solicita reactivarea vechilor sinoade
ecumenice*®* organizate la nivelul Patriarhiei Ecumenice in vederea intaririi legaturilor
interortodoxe.
Dificultatea problematicii ridicate de convocarea unui sinod ecumenic a

intarit convingerea participantilor cd, pe viitor, teologii ortodocsi vor putea sa

460

A Moraru, op. cit., p. 102-103; lerom. Magist. Lucian Florea, op. cit., p. 192.

Yy Primul Congres de Teologie Ortodoxa, in revista ,,Studii Teologice”, Anul VI (1937),

p. 169.
462 Arhid. prof. dr. I. Floca, op. cit., p. 439.
463 Ibidem, p. 439.
464 Ibidem, p. 440
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lamureasca situatia abia dupa ce vor avea raspunsurile adecvate la o serie de
intrebari*®, cum ar fi:

- Cine este in drept sa fie convocat?

- Cine are dreptul sa convoace sinodul ecumenic?

- Cum vor fi publicate hotararile sinodului si cu ce formula vor fi

Tnvestite pentru a fi general obligatorii in Ortodoxie?

Deosebirile de pareri in randul participangilor a facut practic imposibila

adoptarea unei rezolutii cu privire la un viitor sinod ecumenic la Congresul de la

Atena.

In ceea ce priveste participarea delegatiei roméne, este de remarcat faptul ca
n hotararile primului congres al profesorilor de teologie ortodoxa au fost adoptate si o
serie de propuneri facute de reprezentantii Bisericii noastre, printre care:

1. .Primul Congres de Teologie Ortodoxa, recunoscand necesitatea

codificirii Sfintelor Canoane*®®, exprima Sfintelor Biserici Ortodoxe dorinta ca si se

formeze de catre Patriarhia Ecumenica, in intelegere cu ele., o comisie de profesori

canonisti ai Facultatilor de Teologie, pentru lucrarile de codificare, care, atunci cand

va fi incheiati, va fi supusd spre aprobare”.*%’

2. Primul Congres de Teologie Ortodoxa recunoaste necesitatea editarii

unel reviste teologice ortodoxe stiintifice; prin care sa se facad promovarea stiintel

teologice ortodoxe.*68

3. Congresul exprima dorinta sd se consfiinteascd raporturile mai Stranse

intre«facultatile de teologie ortodoxe, prin schimb reciproc de profesori, prin

organizarea reciproca.de conferinte si prin schimb de studenti.

465 Ibidem.

y Primul congres de teologie ortodoxd, loc. cit., p. 179.

467 Ibidem, p. 179.

468 Biserica Ortodoxd Roméana trimite sume de 50.000 lei pentru editarea revistei. Revista

trebuia sd apara in orasul de resedintd a Comitetului executiv, si tipdritd in trei limbi moderne:

franceza, germana si engleza (apud. L. Florea, op. cit., p. 193, nota 61).
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S-a hotarat, totusi, ca urmatorul congres al teologilor ortodocsi sa se
intruneasca in 1939 la Bucuresti, insa, din motive obiective, acesta nu avea sa se mai

fina.

6.2. Relatia Bisericii Ortodoxe Romine cu Biserica Romano-Catolica si cu

Biserica Greco-Catolica

In planul relatiilor dintre Biserica Ortodoxd Romana si Biserica Romano-
Catolicd*®, perioada interbelica este recunoscutd ca una dintre cele mai putin deschise

spre colaborare si dialog. Dupa Marea Unire de la Alba lulia, pentru statul roman,

y Dan Zamfirescu, Ortodoxie si Romano-Catolicism in specificul existentei lor istorice,

Bucuresti, 1992; Pr. prof. Dumitru Popescu, Relatiile dintre Biserica Ortodoxa Romdna si Biserica
Catolica, in Studii Teologice, Anul XXXI (1979), nr. 9-10, p. 367-390; C. V. Petcu, op. cit., p. 188-
96.

[

470 Pr. Prof. Mircea Picurariu, op. cit., p. 398.

15

©



4 Valentin Hossu-Longin, op. cit., p. 84.

472 Antonie Plamadeala, op. cit., p. 79.

4 Pr. Prof. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 406.
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Partidului National Taranesc, in mare majoritate uniti, care duceau o politica ampla de
sustinere a Bisericii Greco-Catolice, fiind de altfel procuratorii unor nesfarsite

S
o
@
3,
Q,

474 Antonie Plaimideald, op. cit., p. 156.

4rs Ibidem, p. 24.
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416 Ibidem.

4 loan Matei, Valoarea Concordatului incheiat cu Vaticanul, Tiparul tipografiei

arhidiecezane, Sibiu, 1929, p. 12.

478 Antonie Plimideals, op. cit., p. 68.
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479 Textul Concordatului Tn: Ministerul Afacerilor Externe al Romaniei, 1920-1950,

Romania-Vatican, vol. I, Editura Enciclopedica, Bucuresti, p. 32-44. Vezi si: Ambasciata di Romania
presso la Santa Sede, La Romania e la Santa Sede. Documenti diplomatici, Libera Editrice Vaticana,
2000, p. 47-61.
480 Pr. Onisifor Ghibu, Nulitatea Concordatului dintre Romdnia si Sfdntul Scaun,
Tiparul Institutului de arte grafice ,,Ardealul”, Cluj, 1935, p. XVIIL
481 loan Matei, op. cit., p. 80.

482 Ibidem, p. 88.
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Concordatul a desfiintat Biserica Greco- Catolicd, reducand-o la rit.48

Asadar, Legea cultelor din 1928 coroborata cu Concordatul din 1927 (1929)
a nasprit ireconciliabil pentru perioada interbelica relatiile dintre Biserica Ortodoxa
Romana si Biserica Romano-Catolica pe de o parte si Greco-Catolica pe de altd parte

in perioada interbelica.

6.3. Relatia Bisericii Ortodoxe Romane cu Biserica Veche Catolica si cu Biserica
Anglicana

6.3.1. Relatia Bisericii Ortodoxe Romane cu Biserica Veche Catolica

Legaturile dintre ortodocsi si vechii catolici au fost initiate la scurt timp
dupa Conciliul I Vatican din 1870, moment ce a provocat formarea Bisericii Vechilor
Catolici.

Astfel, manifestaind o reald dorintd Tn planul refacerii Bisericii cea Una,
vechii-catolici invitau pentru discutii atat pe anglicani, cat si pe ortodocsi la
conferintele de la Bonn din 1874 si 1875. 48

Dupa primul razboi mondial, noi perspective de relationare s-au deschis in
cadrul dialogului dintre ortodocsi si vechii catolici.

In 1934, la scurt timp dupi realizarea intercomuniunii vechilor catolici cu

anglicanii, s-a intrunit la Bonn o conferintd mixtd ortodoxo - veche-catolica care avea

drept scop realizared unirii celor doua Biserici. Din partea Bisericii Ortodoxe Romane,

4 Pr. Onisifor Ghibu, op. cit., p. LX.
484 Pr. prof. dr. loan Vasile Leb, Dialogul ortodoxo-vechi catolic. Stadiul actual si
perspectivele sale, in Alexandru Moraru, Biserica Ortodoxa Romdna intre aniil885-2000. Dialog
teologic si ecumenic, vol. 1lI, Tom II, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2006, p. 366; Idem, Ortodoxie si vechi-catolicism sau ecumenism nainte de
Miscarea Ecumenicad, Presa Universitara Clujand, Cluj-Napoca, 1996; Martin Parmentier, Old
Catholic-Orthodox Dialogue, in Dictionary of Ecumenical Movement, second edition, Editat de
Nicholas Lossky et. al, WCC Publication, Geneva 2002, p. 843; Pr. prof. N. Serbanescu, Biserica

Ortodoxa Romdna si Miscarea Ecumenica, in ,,Ortodoxia”, Anul XIV (1962), nr. 1-2, p. 135.
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a participat Mitropolitul Nectarie Coltalciuc al Bucovinei, care a si inaintat referatul
sdu catre Sfantul Sinod.*8®

Discutiile s-au purtat in zilele de 27 si 28 octombrie 1931, pe baza a
treisprezece teme privind invatatura si practica liturgicd a celor doud Biserici,
ajungandu-se la concluzia ca exista o baza suficienta pentru realizarea
intercomuniunii.*®

Partea ortodoxa s-a aratat insa mai retinutd, sustinand ca o astfel de hotarare
privitoare la realizarea intercomuniunii cu vechii catolici trebuie asumata de intreaga
familie a Bisericilor Ortodoxe in cadrul unui preconizat prosinod ortodox. De
asemenea, Biserica Greaca, prin reprezentantii care au participat la intalnire, atragea
atentia asupra problematicii de natura dogmaticd pe care o crease deja realizata
comuniune anglicano-veche catolica. Se accentua faptul ca realizareca comuniunii
sacramentale trebuia precedata de infaptuirea unitatii dogmatice, ori intre anglicani si
vechii catolici existau inca deosebiri dogmatice. Un astfel de lucru se dorea a fi evitat
in planul realizirii intercomuniunii dintre Biserica Ortodoxa si cea Veche Catolicd.*®’

Atitudinea reprezentantilor Bisericii Ortodoxe, desi argumentata, a provocat
dezamagire si resemnare in randul reprezentantilor Bisericii Vechi Catolice, care, dupa
ce se bucurasera cu putin timp in urma de realizarea intercomuniunii cu anglicanii, 1si

vedeau entuziasmul Tnfrant in dobandirea comuniunii sacramentale si cu ortodocsi.

Dupa congresul de la Bonn (1931), Mitropolitul Nectarie al Bucovinei —

delegatul /Bisericii .noastre . la acel Congres — a propus Sfantului Sinod acceptarea

intereomuniunii‘cu Vechil Catolici. Nu s-a precizat insa la ce nivel de intercomuniune

putem intra cu vechiicatolici (la nivel de rugaciune, de practici religioase, de taine?).

Dupa parerea pr. Nicolaec V. Dura, este indeobste cunoscut ca ,,Ortodoxia nu poate

admite intercomuniunea, si nicio alta forma de asociatie sacramentala, in vederea unei

485 Nectarie, Arhiepiscop si Mitropolit al Bucovinei, Referat despre sedinta Comisiunii

mixte de studii a catolicilor vechi si ortodoctilor tinuta la Bonn de la 27 la 28 octombrie 1931, privitor
la intercomuniunea intre aceste doud Biserici, In revista Biserica Ortodoxd Romana, seria a III-a,
Anul L (1932), nr. 6, p. 439 si urmatoarele.

486

Pr. prof. dr. loan Vasile Leb, op. cit., p. 370.
487 Ibidem, p. 370-371.
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intercomuniuni partiale sau depline cu Biserici sau denominatiuni crestine care nu

marturisesc aceeasi credinta”.*®® Totodatd, intercomuniunea implica in primul rAnd un

acord deplin Tn credintd. De aceea, nu poate avea loc comuniunea in taine pana nu Se

va realiza unitatea in credintd. O ,unire minimald” sau ,partiala” nu poate fi-deci

admisi de Biserica Ortodoxi.*®® Prin urmare, problema reconcilierii nu trebuie privita

ca 0 coexistenta de traditii paralele, ci ca o reintoarcere a acestora la Traditia primara,

nedeformata, la credinta apostolicd comunda. Restabilirea acestel comuniuni in credinta

- ,,sub forma unei comuniuni canonice’” - constituie deci ,,conditia prealabild a unei

comuniuni sacramentale” 4%

Cu toate acestea, relatiile Bisericii Ortodoxe Romane si Biserica Veche
Catolicd nu s-au rupt in totalitate. In 1938, o delegatic compusa din preotii Oreste
Tarangul si loan Zugrav participa la cel de-al IV-lea Congres al Vechilor Catolici din
25-29 august. La intoarcere, acestia au comunicat impresia lor ca staruintele de unire
ale Bisericii Vechilor Catolici sunt sincere si au recomandat ca si In viitor sa trimita
observatori la congresele acestei Biserici. #°*

Dupa cum s-a putut constata din evaluarea textelor rezultate din dialogul
teologic ortodoxo-vechi catolic, aceste Biserici VVechi Catolice — care s-au desprins din
Biserica Romano-Catolica — se straduiesc sa-si identifice doctrina lor dogmatica
canonica si cultica cu aceea a Bisericii Ortodoxe, pastratoare fidela a mostenirii epocii
apostolice si patristice. Aflandu-se insa inconjurate de o lume protestanta secularizata,
aceste Biserici nu_au putut inca recepta, intrutotul, spiritualitatea proprie Bisericii

primului mileniu crestin.4%

y Pr. Asist. Nicolae V. Duri, Consideratii..., p. 431.
489 Ibidem.
0 Ibidem.

401 Pr. prof. N. Serbanescu, op. cit., p. 140.

y Dialogul dintre Bisericile Ortodoxe autocefale si Bisericile Vechi Catolice, dupa ce a
trecut prin diverse forme de manifestare, a cunoscut Tncepand cu anii 70 ai secolului trecut un real
progres prin instituirea unei comisii mixte de dialog teologic oficial ortodoxo-vechi catolic a carui
prima intrunire s-a desfasurat la Chambessy (Geneva) in august 1975 (A se vedea Texte comune ale

Comisiei teologice mixte ortodoxo-vechi catolice, traducere Pr. Prof. Stefan Alexe in Ortodoxia, anul
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6.3.2. Relatia Bisericii Ortodoxe Romane cu Biserica Anglicana

Perioada interbelica s-a dovedit a fi una dintre cele mai importante etape
istorice 1n cadrul dezvoltarii relatiilor dintre Biserica Ortodoxd Romana si Biserica
Anglicana.*%

Aceste relatii au fost promovate de Patriarhia Ecumenica in mod deosebit la
sfarsitul primului rdzboi mondial, ele oficializandu-se prin trimiterea de catre
Patriarhia Ecumenica a unei delegatii ortodoxe la conferinta Bisericii Anglicane de la
Lambeth din 1920.4%4

in cadrul dialogului cu patriarhia Ecumenici, Biserica Anglicana considera
aceste relatii ca fiind favorabile, din moment care urmarea recunoasterea hirotoniilor
anglicane de catre Biserica Rasdriteani. In timp ce anglicanii ~insistau pe
intercomuniune $i recunoasterea hirotoniilor anglicane, ortodocsii considerau ca acest
lucru nu se poate face fara o intelegere doctrinara prealabila. Daca anglicanii
intelegeau intercomuniunea ca o cale sigurd spre unitate, relativizand atat ideea de

comuniune, cat si pe cea de unitate a credintei, Biserica Ortodoxd percepea

comuniunea drept o pecetluire a unitatii credintei.*® Hirotoniile anglicane au fost
recunoscute n 1922 de patriarhul ecumenic Meletie 1V al Constantinopolului, cu
rezerva ci aceasta nu inseamna si comuniunea Sfintelor Taine.*® Recunoasterea a

XXX, 1978, nr. 1-2, p. 5-12; Dialogul teologic ortodoxo-vechi catolic. Noi texte comune ale Comisiei

teologice mixte ortodoxo-vechi catolice, in Ortodoxia, Anul XXXI, 1979, nr. 2, p. 371-376).

4% Lucriri de referintd: Petru 1. David, Premize ale dialogului anglicano-ortodox;

aspectul revelatiei divine. Contributia culturii teologice romdnesti (teza de doctorat) in Studii
Teologice, Anul XXVIII (1976), nr. 3-6, p. 213-512; pr. prof. Alexandru Moraru, Biserica Angliei si

ecumenismul, legaturile ei cu Biserica Ortodoxda Romdna (Teza de doctorat), Bucuresti, 1986, 270 p.

pa Hugh Wybrew, Anglican-Orthodox Dialogue, in Dictionary of the Ecumenical

Movement..., p. 30.
y Prof. asist. loan Ramureanu, Tratativele de unire dintre Bisericile Ortodoxe i
Biserica Anglicana de la 1920 pdnd azi, in ,,Ortodoxia”, Anul X (1958), nr. 2, p. 232.
496 Pr. Dr. Gheorghe Ghia, Problema unirii Bisericilor crestine, in Biserica Ortodoxa
Roména, An XLIX (1931), nr. 5, p. 417; Arhim. luliu Scriban, O delegatie a Bisericii anglicane

viziteaza Biserica Romdneascd, In Biserica Ortodoxd Romana, An LIII (1935), p. 177.
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asemenea, pozitia Bisericii Ortodoxe Romane a fost formulata foarte clar si concis de
catre Mitropolitul Nectarie Coltarciuc al Bucovinei, la conferinta de la Lambeth din
1930 si in cadrul comisiei mixte pe probleme doctrinare anglicano-ortodoxa de la
Londra din octombrie 1931. Da fapt, aceasta pozitie doctrinara, cunoscuta drept ,,teza

romand” a fost adusd la cunostinta Patriarhiei Ecumenice inca din 1925. 4%°

Conferinta romana ortodoxa- anglicana s-a desfasurat intre 1-8 iunie 1935

la palatul patriarhal din Bucuresti, cu participarea a doud impundtoare delegatii de

ambele parti. 2% In cadrul conferintei, s-au prezentat atit de citre partea anglicand, cit

dl Pr. asist. Nicolae V. Duri, Consideratii asupra dialogurilor teologice ale Bisericii

ortodoxe cu Bisericile Romano-Catolica, Anglicana, Veche Catolicd, Orientald (Necalcedoniand) i
Luteranda, Tn Ortodoxia, Anul XXXVIII (1985), nr. 3, p. 411.

498 Ibidem.

< Alexandru Moraru, op. cit., p. 238.

y' C. V. Petcu, op. cit., p. 199.

S0L Din partea Bisericii Ortodoxe Romane au participat: Lucian Triteanu, Episcopul

Romanului, Episcopul Vasile Lazarescu, Arhimandritul Tit Simedrea si profesorii Arhim. Iuliu

Seriban, pr. Ton I. Mihalcescu, pr. V. Gheorghiu, pr. Grigore Pisculescu (Gala Galaction), pr. Petre

Vintilescu, pr. Haralambie Roventa, Vasile Ispir, V. Loichitd, Teodor M. Popescu (Magistrand Sever

Buzan, Relatiile dintre Biserica Anglicand si Biserica Ortodoxa Romdna, In Ortodoxia, An VII

(1956), nr. 3, p. 477). Delegatia anglicand era condusa de Epicospul de Lincoln, dr. F. Nugent Hicks

(Tit Simedrea, Conferinta anglo-ortodoxd de la Bucuresti, in Biserica Ortodoxa Romana, Anul LIIT
(1935), nr. 5-6, p. 264).
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si de catre partea ortodoxa romana mai multe referate cu privire la urmatoarele teme:

1. Succesiune apostolicd si validitatea hirotoniilor anglicane din punct de vedere

i1storic; 2. Necesitatea preotiei si caracterul ei sacramental: 3. Sfanta Scriptura, Sfanta

Traditie, cartea comuna de rugaciuni si cele 39 de articole ale religiei (Rev. A.J.

Macdonald) si Despre izvoarele Revelatiei divine ale credintei sau ale religiei crestine:

Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie (Prof. V. Loichitd): 4. Sfanta Euharistie si caracterul

ei sacrifical (Episcopul Nugent Hicks si pr. prof. Petre Vintilescu): 5. Tainele si

diferitele servicii religioase in cartea de rugaciune anglicand (canonicul H. N. Bate) si

Sfintele Taine si ierurgiile Bisericii (Arhim. Prof. Iuliu Scriban): 6. Procesul de

justificare-indreptare (Rev. Prof. Frank Gavin) si procesul de indreptare al omului

Tnaintea lui Dumnezeu (Pr. prof. Vasile Gheorghiu): 7. Viata crestina ca un imbold

spre ecumenicitate (Episcopul J. L. F. Gregg si prof. Vasile G. Ispir).2%

Conferinta ecumenica

Delegatia anglicana a acceptat ca izvor al credintei, pe langa Sfanta

Scriptura ‘s1_Sfanta< Traditie, hotararile sinoadelor ecumenice si scrierile Sfintilor

Parintiz. De asemenea, au acceptat formula ortodoxa despre Taina Sfintei Euharistii

(prefacere si prezenta reala), au recunoscut preotia ca Taind si cele sapte Taine,

subliniind insd importanta Botezului si a Euharistiei, autoritatea cartii comune de

po2 Irineu, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, Anglicanismul si Ortodoxia romdnda, In

Biserica Ortodoxa Roménd, Anul LVIII (1940), nr. 5-6, p. 284-287; Drd. Ioan N. Surubaru,
Tratativele si acordurile anglicano-ortodoxo-romane din 1935 in perspectiva dialogului intre Biserica

Ortodoxa si Biserica Anglicand, In Ortodoxia, nr. XX (1968), nr. 1, p. 75-87.
503

Antonie Plamadeala, op. cit., p. 50.
504 Arhim. luliu Scriban, Cele doua fete ale Bisericii Angligane, in Biserica Ortodoxa

Romani, An XLIX (1931), p. 130.

169



rugaciune si a celor 39 de articole de credinta care trebuiau interpretate n spiritul celor

de mai sus, precum si faptul cd mantuirea se realizeaza prin credintd, fapte bune si

lucrarea Duhului Sfant.5%

Hotararile luate in cadrul conferintei au fost cercetate apoi si validate de

catre Sfantul Sinod in sedinta din 20 martie 1936, decizia luatd fiind ulterior

comunicati Patriarhiei Ecumenice si Arhiepiscopului de Canterbury spre ratificare.>%

505 Alexandru Moraru, op. cit., p. 246. Vezi, de asemenea, Petru |. David, Premize ale

dialogului anglicano-ortodox; aspectul revelatiei divine. Contributia culturii teologice romanesti (tezd
de doctorat), loc. cit, p. 213-512; prof. loan Bria, Contributia teologiei romdnesti la studierea

anglicanismului, in-Ortodoxia, Anul XXII (1970), nr. 2, p. 304-310; Pr. prof. Dumitru Staniloae,

Tratativele dintre Biserica’ Ortodoxa Romdna si Anglicand, privite sub aspectul dogmatic, In

Ortodoxia, Anul X (2958), nr. 2, p. 236-351; Pr. prof. P. Vintilescu, Conferinta romdna ortodoxa-

anglicand de la Bucuresti, in iunie 1935, privita in cadrul temelor ei sacramental-liturgice, Tn

Ortodoxia, Anul X (1958), nr. 2, p. 252-286; pr. prof. Liviu Stan, Perspectiva canonica a relatiilor
dintre Ortodoxie si Anglicism, in Ortodoxia, Anul X (1958), nr. 2, p. 287-301; Doctorand loan N.

Surubaru, [zvoarele Revelatiei divine in Biserica Anglicana, In Glasul Bisericii, Anul XXVII (1968),

nr. 1-2, p. 95-106; Pr. asist. Nicolae V. Dura, Consideratii asupra dialogurilor teologice ale Bisericii
ortodoxe cu Bisericile Romano-Catolica, Anglicand, Veche Catolicd, Orientald (Necalcedoniand) i
Luterand, loc. cit., p. 420 si urm.

506

Alexandru Moraru, op. cit., p. 246-247.
S0 C. V. Petcu, op. cit., p. 200.
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Din pacate,
insd, eforturile acestei remarcabile generatii de ierarhi si teologi in planul apropierii

dintre Bisericia Ortodoxa Romana si Biserica Anglicand vor fi puse in umbrd, cateva

508 Antonie Plamadeala, op. cit., p. 51.

pos Pr. Prof. loan Bria, Patriarhia Romdna si Consiliul ecumenic al Bisericilor (1961-

1986), Geneva, 1986, p. 3.

y’ Arhim. Iuliu Scriban, IPS Patriarh Miron in Anglia, in Biserica Ortodoxd Romani,
An LIV (1936), p. 465.

o Antonie Plamadeala, op. cit., p. 51.
512 Ibidem.

3 C. V. Petcu, op. cit., p. 201.
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decenii mai tarziu, de incoerenta Bisericii Anglicane in efortul sau de regasire in
spiritul traditiei apostolice.

Din aceasta cauza, Biserica noastra, ca si celelalte Biserici Ortodoxe

autocefale care au recunoscut validitatea hirotoniilor anglicane in perioada interbelica,

au limitat aceastd recunoastere .la cazurile cand unii clerici anglicani ar intra in

Biserica Ortodoxa”.®* Acest act implica in mod obligatoriu acceptarea marturisirii de

credinta ortodoxa din partea respectivilor clerici.?1®

In opinia preotului Nicolae V. Duri, realitatea existenti astizi in sanul

Bisericii Anglicane face ca teologia Ortodoxa Romana si conditioneze validitatea

hirotoniilor anglicane de trei clauze: a). lipsa consensului Comunitatii Anglicane; b).

Intercomuniunea Bisericii Anglicane cu diferite Biserici si denominatiuni protestatnte

care nu au 0 preotie harica si ¢). hirotonia femeilor.?® Din aceste considerente,

dialogul Bisericii Ortodoxe Roméane cu Biserica Anglicana se ardta a fi in ultima

perioada de timp tot mai anevoios de realizat.

6.4. Biserica Ortodoxi Romana si Miscarea Ecumenica

Miscarea ecumenica moderna poate fi datatd de la Conferinta Misionara
mondiala (Consiliul Misionar International) de la Edinburgh (Scotia), din anul 1910,
care a condus ulterior la intemeierea, 1n 1921 a Consiliului International al Misiunilor,
in 1925 la crearea Miscarii crestine mondiale: ,,Viatd si actiune” (Life and Work) la
Stockholm (Suedia), iar in 1927 la Lausanne (Elvetia) a Miscarii mondiale ,,Credinta

si constitutie” (Faith and Order).>’

Yy Pr. prof. Liviu Stan, op. cit., p. 290.

o1 Pr. asist. Nicolae V. Dura, Consideratii..., p. 423.

516 Ibidem, p. 412.
S17 Prof. N. Chitescu, Miscarea ecumenica, in ,,Ortodoxia”, Anul XIV (1962), nr. 1-2, p.
18-19.
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Astfel, Miscareca Ecumenica ,,a cautat contact cu toate Bisericile si
formatiunile crestine”.>!® Era, deci, firesc ca Ortodoxia si se intdlneascd cu miscarea
ecumenicd pe drumul cautirii unitatii crestine.’'® In acest sens, initiativa a apartinut
Patriarhiei Ecumenice, care reprezenta si reprezinta oficial Biserica Ortodoxa.

Urmarile primului rdzboi mondial (1914-1918), pe care crestinismul nu l-a
putut impiedica, au determinat Patriarhia Ecumenica sd faca un pas mai departe printr-
un apel cdlduros ciatre celelalte Biserici crestine in vederea unei colaborari si
solidaritati. Astfel, mitropolitul Dorotei de Brussa, loctiitor al patriarhului ecumenic,
in sedinta Sfintului Sinod din 10 ianuarie 1919 a acceptat propunerea Bisericii
anglicane, a Bisericii vechi-catolice si a Bisericii armeano-gregoriene, pentru
colaborarea si unirea Bisericilor.

In Enciclica sinodald a Bisericii din Constantinopol catre Bisericile lui
apel tuturor Bisericilor crestine din lume, in care afirma ca diferentele dogmatice nu
pot constitui o piedica de netrecut in calea apropierii si colaborarii Bisericilor unele cu
altele. Pana se va putea ajunge la unirea lor deplina, fapt ce a reprezentat un scop vital
al realizarilor ecumeniste, tematicile ulterioare aratau cum fundamentele Bisericii
Ortodoxe au fost puse in discutie nu pentru a fi prezentate drept model unic si adevarat
de urmat, ci pentru a fi negociate la masa tratativelor de unificare.>?°

Ca urmare a acestui fapt o serie de Biserici locale au initiat legaturi in plan
ecumenic cu Biserica Anglicand, cu cea Veche Catolica si cu diverse confesiuni ale

lumii protestante.

518 Pr. prof. loan G. Coman, Ortodoxia §i miscarea ecumenicd, in ,,Ortodoxia”, Anul

X1V (1962), nr. 1-2, p. 64.
319 Ibidem.
Yy’ Ioan 1. Ica, Enciclica Patriarhiei Ecumenice din ianuarie 1920 catre Bisericile lui
Hristos de pretuntindeni, in Mitropolia Ardealului, anul VIII (1968), nr. 1-3, p. 131-160; Pr. prof. I.
Ramureanu, Pr. prof. M. Sesan, pr. prof. T. Bodogae, Istoria Bisericii Universale 1054-1982, vol. Il,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, p. 545; Pr. prof.

loan G. Coman, op. cit., p. 65-67.
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La intdrirea legaturilor intre Biserici, la o cat mai buna cunoastere reciproca
au contribuit s1 o serie de intelectuali rusi care, ,raspanditi in tot Apusul european in
urma revolutiei bolsevice, au adus Occidentului o bogatd literatura religioasa,
infatisand Biserica de Rasarit lumii protestante si lumii romano-catolice intr-o lumina

cu totul noud si surpinzitoare”.%?!

6.4.1. Participarea la intrunirile organizatiei ,,Crestinismul practic” (,,Life and

Work”)

Unul dintre promotorii ideii de unitate crestina a fost arhiepiscopul luteran

de Uppsala, Nathan Soderblan.®?? La stiruintele sale, a luat fiinti o organizatie

ecumenistd numitd ,.Crestinism practic” (,,Life and Work”°?®), cici el a inteles ci

pentru a se ajunge la unirea Bisericilor crestine este necesara mai intai o colaborare a

lor in plan practic.

Tntre 19-30 august 1925 s-a convocat o conferintd internationald crestini la

Stockholm®?* la initiativa lui Nathan Sonderblan, la care se dorea a fi invitate toate
Bisericile Crestine - inclusiv Biserica Romano-Catolica si Biserica Ortodoxa - pentru
ca Tmpreund sa formuleze un raspuns la problemele economice, sociale si morale care
sa asigure o pace durabila in randul popoarelor dupa primul rdzboi mondial. Planurile
pentru aceasta conferintd au fost facute in august 1920 la Geneva. La conferinta au luat

parte delegati oficiali ai 31 de Biserici, cuprinzand 37 de natiuni. Numarul

y Pr. prof. dr. Gheorghe Ghia, Problema unirii Bisericii Crestine, in Biserica Ortodoxi

Roména, An XLIX (1931), nr. 5, p. 181.

P22 Nathan Séderblan, episcop de Uppsala (Suedia), este considerat unul dintre cei mai
importanti pionieri ai migcarii ecumenice din secolul al XX-lea. De altfel, el este considerat liderul
crestin care pentru timpul sdu a depus cele mai intense eforturi n planul apropierii dintre Biserica
Ortodoxa si Biserica Evanghelica (Hanfried Kriiger, Soderblan Nathan, in Dictionary of the
Ecumenical Movement..., p. 1056; vezi si Pr. prof. Gheorghe Ghia, op. cit., p. 181).

523 .. Viata si actiune”.

52 Pr. prof. M. Pacurariu, op. cit., p. 456.
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participantilor a fost de 610. Era reprezentatd intreaga crestinatate, in afara de Bisericia
Papala, care a refuzat initiativa.>?®

Din partea Bisericii noastre au participat Mitropolitii Nicolae Balan,

Nectarie Coltarciuc, episcopul Vartolomeu Stanescu, arhimandritul ITuliu Scriban,

profesorii Vasile Ispir, loan Lupas si preotul Trandafir Scorolet.>26

Invitat sa conduca Biserica romana la conferinta suedeza, Miron Cristea nu
a putut participa. Tn 1926, Nathan Soderblan scria patriarhului Miron ¢ ,,a fost o mare
pierdere, pentru Conferinta crestind mondiald Life and Work™ absenta sa de la lucrari.
Totodata, invitandu-1 sd participe la continuarea conferintei ce urma sa aiba loc la
Berna, Miron Cristea, din cauza diverselor probleme ale Bisericii pe care o pastorea,
nu a putut sd participe. De aceastd datd, Biserica noastra a fost reprezentatd de

mitropolitul Nicolae Bélan, cu deosebit succes.>?’

6.4.2. Participarea la intrunirile Conferintei mondiale pentru ,,Credinta si

constitutie” (Faith and Order)

O altd ramura a miscarii ecumenice se numea Conferinta mondiala pentru

credinta si_constitutie. Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Miron Cristea avea

contacte cu conducatorii acestei organizatii inca de pe vremea cand era episcop la
Caransebes. De aceea, el a adus la cunostin{d propunerile acestora mitropolitului
Pimen al Moldovei si a delegat, pentru dialog, la viitoarea conferintd pe preotul
Cicerone lordachescu si pe episcopul Vartolomeu. 28

Intre timp, Miron Cristea, devenind Mitropolit primat, si-a intensificat

legaturile cu aceasta organizatie, iar in vederea Conferintei Mondiale Crestine ce urma

sa aiba loc la Geneva si apoi la Chicago a incredintat mandat de a reprezenta Biserica

525

Pr. prof. Gheorghe Ghia, op. cit., p. 181; Paul Albrecht, Life and Work, Tn Dictionary

of Ecumenical Movement,..., p. 691.

52 Pr. prof. M. Pacurariu, op. cit., p. 456.

%21 Pr. Niculae Serbanescu, op. cit., p. 122.

528 Ibidem.

175



Ortodoxa Romana episcopului Vartolomeu Bacauanul, prof. 1. Lupas si prof. Cicerone
Tordachescu.>?

Insa, din cauza lipsurilor materiale, Biserica Romana nu a reusit sa participe
decat la Geneva in mod ,semioficial” prin profesorul Dragomir Demetrescu si
profesorul Gheorghe Radulescu din Constanta.

Tn Incercarea de a organiza un congres similar cu cel de la Stockholm,
aceastd organizatie a convocat la Lausanne in Elvetia in august 1927, un mare
congres.®®® Deoarece se dorea discutarea problemelor de dogmad, patriarhul Miron
Cristea impreunad cu o serie de reprezentanti de frunte ai Bisericii Ortodoxe Roméane au
manifestat retineri. In cele din urma, Biserica noastra a fost reprezentata la lucrarile
conferintei de Mitropolitul Bucovinei Nectarie, de profesorii Grigorie Cristescu,
Nicolae Colan si preotul Trandafir Scorobet. Din cele sapte rapoarte ale diferitelor
comisii, delegatii ortodocsi au depus unul singur care trata in linii generale despre
misiunea Bisericii In lume. Acest lucru a aratat ca suntem 1n faza de pregatire a unirii
si ca Biserica ortodoxda nu intelege sda faca compromisuri cu adevarurile ei
fundamentale, ci ca este foarte atenti la rezolvarea chestiunilor ce i se prezentau.®*! De
altfel, partea ortodoxa prezenta la Conferinta de la Lausanne sublinia faptul ca trebuie
facuta intotdeauna distinctia intre unitate pe de o parte, si uniformitate pe de alta parte.

Biserica Ortodoxa considera unitatea n credintd o prima conditie a reunirii Bisericii.

y Antonie Plimideal3, op. cit., p. 48.

530 La conferinta Faith and Order din 1927 de la Lausanne, au fost prezenti peste 400 de
participanti, reprezentdnd 147 de Biserici (Ortodoxa, Anglicana, Reformata s.a.) sub presedentia lui
Charles H. Brent (Glinther Gassmann, Faith and Order, in Dictionary of the Ecumenical Movement...,
p. 461-462. Vezi, de asemenea, Lukas Vischer, A Documentary History of the Faith and Order
Movement 1927-1963, St, Louis, MO, Bethany Press, 1963, p. 27-39; Gunther Gassman, Documentary
History of Faith and Order 1963-1993, WCC Publications, Geneva 1993, p. 6).

%81 Michael Kinnamon, Brian E. Cope, The Ecumenical Movement. An Anthology of Key

Texts and Voices, WCC Publications, Geneva, 2002, p. 14.
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6.4.3. Participarea la intrunirile organizate de Alianta Mondiala pentru infratirea

popoarelor prin Biserica

A treia organizatie ecumenista purta numele de Alianta Mondiala pentru

infratirea popoarelor prin Biserica intrucat milita pentru pacea lumii.®®? Si cu aceasta

organizatie Patriarhul Miron Cristea a avut stranse legaturi. Dovada acestei colaborari
este invitatia pe care Patriarhul, mitropolit primat la acea vreme, a primit-0 la
conferinta de la St. Beateruberg, Elvetia, din partea reprezentantilor acestei organizatii
in 1920 de a fi vicepresedintele Aliangei. 5%

La congresele Aliantei de la St. Beateruberg din 1920 si de la Copenhaga
din 1922, Patriarhul a mandatat din partea Bisericii Ortodoxe Romane pe profesorii
Dragomir Demetrescu si Vasile Ispir, care de altfel, alaturi de Iuliu Scriban, vor fi
sustindtorii si initiatorii numeroaselor conferinfe regionale, desfasurate in tarile
balcanice, inclusiv in Romania. Intre 14-19 mai 1933, a avut loc la Bucuresti prima
conferinta regionala a Aliantei in capitala romaneasca, sub presedentia de onoare a lui
Miron Cristea, care devenise 0 personalitate marcanta si se bucurase de o buna faima
de teolog si vorbitor de limbi europene.

Mai mult, desi Biserica Ortodoxa Romana in frunte cu Miron Cristea
manifesta neincredere fatd de conferinfele care urmareau unitatea miscarilor si
organizatiilor ecumenice ce urmau sa se tind la Oxford in 1937 si la Edinburgh in
1938, a participat la acestea printr-o delegatie avandu-i in frunte pe profesorii luliu
Scriban si Vasile Gh. Ispir. Aceastd delegatie avea mandat limitat ,,de a prezenta
protenstantismului mondial intrunit la Oxford si la Edinburgh doctrina, ritualul si
experienta religioasa a Ortodoxiei, ca singura baza posibila de intoarcere la unitatea si
ecumenicitatea apostolicd a Bisericii crestine fira si cedeze nimic”.%%

Cu prilejul discutiilor purtate in jurul raportului profesorului Vasile Ispir,

intors de la Oxford, de catre Sfantul Sinod in sedinta din 6 mai 1938, patriarhul tarii a

%% Pr. prof. M. Pacurariu, op. cit., p. 456.

5% Pr. Niculae Serbanescu, op. cit., p. 122.

534 Ibidem.
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ardtat cd ,.este bine ca la toate congresele interconfesionale sa fie reprezentatd si
Biserica noastra si cd este de dorit ca intotdeauna delegatii nostri de la aceste
conferinte sd stea pe un punct de vedere ortodox fix si sd nu aiba alt rost decét acela al
clarificarii”.®® Acest fapt poate fi considerat drept corolarul dupd care Biserica
Ortodoxa Romana si-a afirmat, prin reprezentantii ei de seama, caracterul ecumenic-

catolic si sobornicesc — in cadrul Miscarii Ecumenice.>3®

y Ibidem, p. 138. Se presupune ca faptul care a influentat atitudinea ecumenica a

Patriarhiei Romane Tn 1938 a fost Incercarea unor asa-zisi reprezentati ai misiunilor baptiste si
adventiste de ziua a 7-a de a folosi conferintele de la Oxford si Edinburgh din 1937 ca mijloc de
presiune asupra Patriarhului Miron Cristea, pentru ca acesta sa ia pozitie cu privire la legea publicata
in Roméania despre libertatea religioasd. Legea respectiva interzicea prozelitismul, fiind de fapt
publicata in perioada de expansiune a sectelor prozeliste In Romania si nu de libertate religioasa (Pr.
prof. loan Bria, op. cit., p. 4).

536

Pr. prof. dr. Nicolae Durd, Bisericile Europei si Uniunea Europeand. Ecumenism,

reconciliere crestind si unitate europeand, in vol. Biserica in Misiunea,..., p. 782-784.
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CAPITOLUL VII

CANONICITATEA BISERICII ORTODOXE ROMANE TN PERIOADA
INTERBELICA

Perioada interbelica are calitatea de a conferi canonistilor si nu numai
baza organizarii Bisericii Ortodoxe Romane.

Situatia in care se afla Biserica ortodoxa la sfarsitul primului razboi
mondial, atdt in Vechiul Regat, cat si in celelalte provincii istorice, Transilvania,
Bucovina si Basarabia, alipite la trupul tarii-mama in 1918, este caracterizatd de
specificitatea fiecarei parti. Biserica Ortodoxa a Vechiului Regat isi fundamenta
organizarea pe principiile autocefaliei si al sinodalitatii, avand insa mari probleme in
afirmarea autonomiei sale in raport cu statul. Biserica Ortodoxa din Ardeal si Banat
era organizatd administrativ-canonic pe baza principiilor saguniene.>®’ Marele ierarh,
Andrei Saguna, a fost cel care ,,a dat sinodalitatii cea mai clasica si cea mai larga
interpretare fara a depasi cu nimic liniile dogmatice si canonice ale Bisericii Ortodoxe
Romane”,*® prin rolul atribuit mirenilor in cadrul acesteia. Principiul etnic si cel al
autonomiei bisericesti aparau nu numai identitatea Bisericii, ci si a neamului romanesc
din Ardealul aflat sub stdpanire straina.

Biserica Ortodoxa din Bucovina punea la baza organizarii sale etnicitatea,
in timp ce Biserica Ortodoxa a Basarabiei se regdsea administrativ-canonic sub
jurisdictia Bisericii Ortodoxe Ruse, etnicitatea si autonomia sa fiind limitate.

In acest context, Biserica Ortodoxd a tuturor romanilor din granitele

Romaniei Mari, era chemata sa participe la edificarea sa administrativa si sa dea justa

y Dr. Laurentiu Streza, episcopul Caransebesului, /nsemnari asupra operei canonice a

Mitropolitului Andrei Saguna, in vol. ,In Memoriam: Mitropolitul Andrei Saguina — 1873-2003”,
Editura renasterea, Cluj Napoca, 2003, p. 22-34; Pr. lect. Dr. Irimie Marga, Andrei Saguna canonist si
organizator bisericesc, in vol. citat, p. 189-200.

>3 Pr. prof. dr. Liviu Stan, op. cit., p. 198.
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masura a canonicitatii organizarii sale. Avatariile unificarii, Legea si Statutul Bisericii
Ortodoxe Romane din 1925, infiintarea Patriarhiei Romane, raportul cu statul roman
reliefat prin Constitutia din 1923, Legea Cultelor din 1928 si, de ce nu, Concordatul
din 1929, relatiile cu celelalte Biserici crestine surori sunt momente definitorii care
traseazd bazele canonice ale organizarii Bisericii Ortodoxe Romane in perioada
interbelica.

Principiul fundamental pe care se va edifica structura unitara administrativ-
canonicd a Bisericii Ortodoxe Romane din aceastd perioada este cel al autocefaliei. In
calitatea sa de Biserica autocefald, Biserica Ortodoxd Romana isi exprima raportul de
independenta jurisdictionald fata de Bisericile din cuprinsul Ortodoxiei®*°, urmand a se
conduce, de acum fTnainte, prin propriile sale organe bisericesti, pastrand unitatea
dogmaticd si cultici cu Biserica Ecumenicd a Rasaritului.®*® Cu alte cuvinte,
autocefalia ,,implica indatorirea Bisericii noastre de a pastra unitatea de credinta, de
viatd sacramentald si de structura canonica cu toate celelalte Biserici Ortodoxe in
spiritul traditiei Bisericii nedespartite de Hristos”.%*' Autocefalia regiseste Biserica
noastra 1n randul celorlalte Biserici Ortodoxe surori egale si co-responsabile afirmarii
unitatii de credinta

Drepturile Bisericii Ortodoxe Romane de a avea propriul sinod sau de a
alege propriii sdi episcopi, de a convoca sinoade si adundri bisericesti sau de a

promulga legi pentru comunitatile de sub jurisdictia sa, dreptul de a sfinti Sfantul si

5% Drd. A. Gh. Bucalae, Probleme in legatura cu canonicitatea in perioada

reorganizarii Bisericii Ortodoxe Romdne intre anii 1918-1925, in Biserica Ortodoxd Romana, An
LXXXVII (1969), nr. 11-12, p. 1204.

y Arhim. Prof. dr. loan N. Floca, Bazele canonice ale organizarii si functionarii
Bisericii Ortodoxe Romane, in volumul ,,Centenarul Autocefaliei Bisericii Ortodoxe Roméane 1885-
1985, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 171.

>4 llie Dan Ciobotea, Autocefalia Bisericeasca: Unitatea de credingd si libertate

religioasa, In volumul citat, p. 274.
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Marele Mir># sau de a Tnfiinta instante canonice sau tribunale bisericesti, de a Intretine
liber relatii cu celelalte Biserici ortodoxe surori sau crestine, se regasesc toate in
deplina libertate de manifestare a autocefaliei Bisericii noastre in perioada interbelica.
Definitoriu pentru Biserica Ortodoxa Romana este si faptul ca isi afirma
autocefalia in raport cu independenta politici a teritoriului national.®*® Tn spiritul
canoanelor 17 si 28 al Sindoului IV ecumenic, precum si al canonului 38 al Sinodului
VI ecumenic, autocefalia unei Biserici este conditionatd de independenta statala sau
politica a teritoriului sau tarii in care se afla Biserica locala respectivda. Se dobandeste
astfel o mai buna coordonare a vietii bisericesti §1 misionare, organizarea bisericeasca
tinind seama de evolutia organizarii civile.>*

Autocefalia Bisericii Ortodoxe Romane este recunoscutda constitutional,

potrivit articolului 22 al Constitutiei din 1923°#: | Biserica ortodoxa romand este gi

542 Pr. Nicolae V. Dura, Dispozitii si norme canonice privind administrarea Sfantului si

Marelui Mir pe teritoriul {arii noastre, expresie elocventd a autocefaliei Bisericii Romdne de-a lungul
secolelor , in Mitropolia Moldovei si Sucevei, An LVII (1981), nr. 1-3, p. 39-57.

543 Idem, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, €d. cit., p. 88.

544 Prof. lorgu D. Ivan, Etnosul. Neamul. Temei divin si principiu fundamental canonic al
autocefaliei bisericesti, in vol. Centenarul..., p. 193.

>4 »Libertatea constiintei este absoluta. Statul garanteaza tuturor cultelor o deopotriva
libertate §i protectiunea, intrucat exercitiul lor nu aduce atingerea ordinii publice, bunelor moravuri
si legilor de organizare ale statului Biserica crestinda ortodoxd §i cea greco-catolica sunt biserici
romanegti. Biserica Ortodoxa Romdna fiind religia marei majoritati a Romdnilor este biserica
dominanta in Statul romdn; iar cea greco-catolica are intdietatea fata de celelalte culte. Biserica
ortodoxa romdnd este i ramane neatdarnata de orice chiriarchie straind, pastrandu-si insa unitatea cu
Biserica ecumenicd a Rasdaritului in privinta dogmelor. In tot regatul Romdniei Biserica crestin
ortodoxa va avea o organizatie unitara cu participarea tuturor elementelor ei constitutive, clerici si
mireni. O lege speciala va statornici principiile fundamentale ale acestei organizatii unitare, precum
si modalitatea dupa care Biserica isi va regulamenta, conduce si administra, prin organele sale
proprii §i sub controlul Statului, chestiunile sale religioase, culturale, fundationale si epitropesti.
Chestiunile spirituale si canonice ale Bisericei ortodoxe romdne se vor regula de o singurd autoritate
sinodala centrala. Mitropolitii §i episcopii Bisericei ortodoxe romdne se vor alege potrivit unei

singure legi speciale. Raporturile dintre diferitele culte si Sfat se vor stabili prin lege”, Monitorul

oficial, din 29 martie 1923. A se vedea si anexa: Constitutia din 1923.
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ramdne neatdarnata de orice chiriarchie strdind, pastrandu-si insa unitatea cu Biserica
ecumenica a Rasaritului in privinga dogmelor”. Aceaasi prevedere a fost preluata si de
catre Articolul 1 al Legii pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Roméne, ceea ce
exprima asumarea deplind de catre stat a pozitiei Bisericii Ortodoxe Romane in raport
cu celelalte Biserici Ortodoxe surori.

Potrivit canonului 34 Apostolic: ,.Episcopii fiecarui neam trebuie sa stie

care dintre ei este si sa-l1 considere pe el ca fiind capul lor, ei nu trebuie sa faca nimic

important fard consimtAmantul lui”,>*® care didea temei canonic organizarii eclesiatice

Intr-un cadru etnic prin episcopii neamului respectiv si Biserica noastra se gasea in

randuielile Sfintilor Parinti. Biserica noastrd participa astfel la intarirea constiintei de

sine a neamului exprimati prin realititile limbii, culturii si traditiei sale.>*

In baza aceluiasi principiu etnic, Biserica Ortodoxd Romaéna isi va exercita
jurisdictia asupra diasporei proprii.>*® Infiintarea Episcopiei ortodoxe misionare din
America de catre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane in 1934 isi afla temei
canonic in acest principiu ce intareste si identitatea unei Biserici in duhul trairii in
diversitate.

Alaturi de principiile canonice enuntate care au menirea de a intari
autocefalia Bisericii noastre, se afla principiile fundamentale ce stau la baza conducerii
Bisericii s1 anume cel ierarhic si cel sinodal.

Prncipiul ierarhic pune in evidenta puterea bisericeasca cu care Mantuitorul

a inzestrat Biserica‘si care se exercitd prin ierarhia de drept divin si anume prin

episcopi.ca suceesorl in sfera de putere a Sfintilor Apostoli.

Acest principiu este pus in legatura directa cu cel sinodal-colegial potrivit

caruia puterea bisericeasca intr-o Biserica autocefald se exrcitd prin toti episcopii

Y Arhim. Prof. dr. loan N. Floca, op. cit., p. 26.

>4 Pr. prof. llie Moldovan, Etnicitate si autonomie bisericeasca. Consideratii de ordin

teologic-moral, in volumul Centenarul..., p. 246.
48 Pr. asist. Nicolae V. Durd, Forme i stari de manifestare a autocefaliei Bisericii

Ortodoxe Roméne de-a lungul secolelor. Marturii istorice si canonice, In vol. Centenarul..., p. 287.
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acelei Biserici, Intruniti in sinod si hotarand Tn mod coleqial, ca egali in putere — pe

care au primit-o odati cu hirotonia in treapta de arhiereu (Canonul 37 Apostolic).?*°

Principiul ierarhic in Bisericd se aplicd nu numai in raporturile dintre

clerici, ci si in raporturile dintre toate organele de conducere, dintre functiile ce le

indeplinesc acestea. Totodata, se aplica si la raporturile dintre unitatile bisericesti

(canonul 33 — Sinodul IV Ecumenic, canoanele 1 si 2 Apostolice, canonul 6 — Sinodul

I Ecumenic, canoanele 13 si 49 — Sinodul de la Cartagina, canonul 2 — Sinodul VII

Ecumenic, canonul 12 — Sinodul de la Laodiceea etc.).5%0

Ascultarea sau supunerea canonicd, ca un corolar al principiului ierarhi¢

prevazuta de canoane (canoanele 39 si 55 Apostolice, canoanele 8 si 23 — Sindoul 1V

Ecumenic, canonul 57 — Laodiceea, canonul 31 — Cartagina) se reflectd in

subordonarea treptelor inferioare preotesti fatd de cele superioare, in ascultarea
credinciosilor fata de ierarhie sau ascultarea ierarhilor fatd de Sinod.>*!

Toate aceste aspecte se regadsesc in sinodalitatea Bisericii, potrivit careia
intreaga putere bisericeascad se poate exercita numai impreuna. Sinodalitatea, de altfel,
este o structurd permanenta a Bisericii, o dimensiune care face parte din Tnsdsi natura

Sa.552

549

Prof. lorgu I. Ivan, op. cit., p. 193.
Principiul sinodalitatii in Bisericd este reflectat de numeroase canoane: canoanele 34
si 37 Apostolic, Canoanele 4, 5 si 6 — Sinodul | Ecumenic, canonul 6 — Sinodul 1l ecumenic etc.

- Arhim. Prof. dr. loan N. Floca, op. cit., p. 179.
' Ibidem.
552 P.F. Justinian, Patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméane, Apostolat social, vol. IX,
Bucuresti, 1968, p. 104; pr. prof. Liviu Stan, Despre sinodalitate, in Studii Teologice, An XXI (1969),
nr. 3-4, p. 56-159; Pr. prof. lorgu Ivan, Importanta principiilor fundamentale canonice de organizatie
si-administratie pentru unitatea Bisericii, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, An XLV (1969), nr. 3-4,
p. 160-161; Dr. Nestor Vornicescu, Principiul sinodalitatii in viata Bisericii Ortodoxe Romdne, in vol.
Desavdrgsirea unitdtii noastre nationale — fundament al unitdtii Bisericii strabuna, Edit. Mitropolia

Olteniei, Craiova, 1988, p. 596-597; pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Temneiuri teologice ale ierarhiei
si sinodalitatii ei, In Studii Teologice, An XXII (1970), nr. 3-4, p. 167-172.
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Sinodalitatea dovedeste unitatea Bisericii pastratd prin dogma, morala,
canoane si cult, asigurand buna functionare si organizare a Bisericii, ferind-o de
dezbindrile cara vatima implinirea misiunii ei mantuitoare in lume.*3

Cele doua principii, cel ierarhic si sinodal stau in stransa legdtura cu asa-

zisul principiu constitutional®®*, deoarece organizarea bisericeascd urmeazd pe cea

civila.®®® Primele doud se fundamenteazi pe Sfanta Scripturd, Traditie si canoane,

celdlalt pe legile societatii civile. Pentru a putea sta impreuna S-a facut distinctie intre

treburile bisericesti, spirituale si cele care tin de Biserica ca societate vizibila: primele

se conduc dupa principiile sinodal si ierarhic — in speta de Sfantul Sinod — celelalte se

dirijeazd conform principiului constitutional si tine de organele centrale sau eparhiale,

protopopesti sau parohiale, ce nu exclud jurisdictia episcopald.>®®

Cele trei principii — ierarhic, sinodal si constitutional — stau la baza
canonicitatii Bisericii Ortodoxe Romane in perioada interbelica, fiind reflectate atat in
Constitutie (1923), cat si in Legea si Statutul de organizare al Bisericii Ortodoxe
Romane (1925): ,,in tot regatul Romaniei, Biserica crestin ortodoxd va avea o
organizatie unitard, cu participarea tuturor elementelor ei constitutive, clerici si
mireni”’. O lege speciald va statornici principiile fundamentale ale acestor organizatii
unitare, precum si modalitatea dupa care Biserica 1si va reglementa, conduce si
administra, prin organele sale proprii si sub controlul statului, chestiunile sale
religioase, culturale, fundationale si epitropesti. Chestiunile spirituale si canonice ale
Bisericii Ortodoxe Romane se vor regla de o singuri autoritate sinodald, centrala.>®’

Totodata, si Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Roméne
precizeaza acelasi lucru: ,,Dupa dreptul canonic si in conformitate cu Constitutia tarii,

Biserica Ortodoxa Roméana isi reglementeaza, conduce si administreaza, prin organele

pa3 Dr. Nestor Vornicescu, op. cit., p. 601; pr. prof. Liviu Stan, Pe drumul traditiilor §i

canoanelor ortodoxe, in Biserica Ortodoxa Romana, An LXXVI (1958), nr. 5-6, p. 427.
554

Pr. conf. dr. Maximilian Pal, op. cit., p. 1309.

5% Ibidem.

56 Ibidem. V. Sesan, Reflexiuni asupra unificarii organizatiei Bisericii, p. 336; N.
Popovici, Opinii asupra modificarii legii si statutului, p. 312,

%7 A se vedea Articolul 22 din Constitutia din 1923.
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sale proprii si sub controlul statului, afacerile sale religioase, culturale, fundationale si
epitropesti. Controlul statului asupra Bisericii si organele sale se exercita in mod
constitutional, prin Ministerul Cultelor” (Articolul 4). In fruntea Bisericii Ortodoxe
Romane sta Sfantul Sinod, cea mai inalta autoritate pentru chestiunile spirituale si
canonice si for suprem pentru chestiunile bisericesti de orice naturd, care, dupa legi si
regulamente intra in competenta lui (Articolul 5).

In baza celor principii — ierahic, sinodal si constitutional — organizarea
Bisericii Ortodoxe Romane se prezinta ca unitara, dand posibilitatea elementelor
constitutive ale Bisericii — clerici si mireni — sd participe deopotrivd, ca elemente
active, nu pasive, cu drepturi si indatoriri la exercitarea puterii bisericesti.

Biserica, ca Trup al lui Hristos, isi cheama astfel toate membrele trupului sa
colaboreze si s sustind autoritatea ei.>®®

Desi a fost aprig contestata participarea si, mai ales, ponderea laicilor la
exercitarea puterii bisericesti, stipulata de Legea si Statutul Bisericii Ortodoxe Romane
din 1925 - propunéndu-se chiar numeroase amendamente dupa promulgarea lor —
Biserica Ortodoxa Romana a avut infelepciunea sa pastreze si s promoveze raportul
clerici-mireni in spiritul constitutiei sale.

In spiritul ‘acestor trei principii mai sus mentionate, privite impreuni,
Biserica Ortodoxd Romana isi va exercita in perioada dintre cele doud razboaie
mondiale autonomia sa in raport cu statul roman: ,,Biserica Ortodoxa Romdna isi
reglementeaza, conduce, si administreaza, prin organele sale proprii si sub controlul
Statului, afacerile sale religioase, culturale, fundationale §i epitropesti” - Articolul 4
din Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romane si articolul 12 din Legea
pentru regimul -general al Cultelor. Acest control al statului era exclus Tn chestiunile
spitrituale si canonice ale Bisericii (Articolul 5 din Legea pentru organizarea Bisericii

Ortodoxe Romane si articolul 22 din Constitutia din 1923).

558 P. Prof. dr. Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, p. 25-30; Prof. univ. dr. Constantin V.
Skuteris, Locul laicilor in Biserica. O abordare ortodoxd, in Omagiu prof. Nicolae V. Durd..., p.
1244-1249.
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Potrivit principiului autonomiei specificat in canoanele Bisericii Ortodoxe

(Canoanele 30, 34 si 37 Apostolice, canonul 5 Sinodul I Ecumenic, canoanele 12 si 19

— Sindoul IV Ecumenic, canonul 3 — Sinodul VII Ecumenic etc.), o Bisericd este

autonoma atunci cand se administreaza prin organe proprii, fiind independenta sau de

sine statatoare in treburile sale religioase, fatd de orice altd organizatie in afara ei.>®®

Prin urmare, controlul statului putea fi perceput si ca un amestec in treburile Bisericii
Ortodoxe Romane din perioada interbelica, ficand ca autonomia sa sa nu fie socotita
deplind. Iar specificul ei sagunian, adica principiul autonomiei, nu se regaseste la
nivelul legislatiei care statueaza organizarca Bisericii Ortodoxe Romane din aceasta
perioadd. Temenul autonomie nu se afld nici in Constitutia din 1923 si nici in Legea
pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Roméne din 1925. Am putea mentiona motivul
lui 1. Mateiu pentru aceasta ,,omitere”: pentru a nu se reda un infeles potrivnic unitatii

nationale a statului”®®®

, sau ,,motivul” Guvernului de la acea vreme: ,,pentru ca nu este
necesar; nu este cuvantul, dar este continutul”.%%*

Pentru N. Gr. Popescu-Prahova, statul roman nu a folosit termenul n
legislatia sa privitoare la Biserica pentru ca nu a dorit sa-1 acorde o autonomie reala:
,Nu poate fi consideratd autonoma o Biserica a carei viatd este reglementatd in
amanuntimi de citre stat si ale cdrei miscari sunt controlate de el la fiecare pas”.%%?
Autonomia Bisericii Ortodoxe Romane se prezinta a fi relativa in plan politico-
bisericesc.>®

Cu toate acestea, principiul autonomiei, coroborat cu cel constitutional
definesc termenii si granitele institutionale ale Bisericii, aparand canonicitatea ei prin

faptul ca statul se poate raporta numai la chestiuni religioase, culturale, fundationale si

epitropesti, nu si la cele spirituale si canonice. Desi Biserica nu dobandeste o
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Arhim. Prof. dr. loan N. Floca, op. cit., p. 183.

560 I. Mateiu, Politica bisericeasca, p. 111.

4 Pr. Alexandru Ciubunanu, Avantajele si dezavantajele Legii si Statutului pentru
organizarea Bisericii Ortodoxe Romane, ..., p. 8.

562 Ibidem, p. 8.

%3 Drd. lonut Corduneanu, Autonomia Bisericii Ortodoxe fata de stat in Romania ..., p.

1432.
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autonomie absoluta, administrarea problemelor bisericesti in raport cu puterea civila se
vor pastra totusi in granitele juridico-canonice ale traditiei Bisericii Ortodoxe.

Aplicarea principiului autonomiei Bisericii si pe plan intern, in temeiul

canoanelor 34 si 37 Apostolice, canonul 2 al Sinodului II Ecumenic, canonul 8 —

Sinodul III Ecumenic, canonul 20 Sinodul VI Ecumenic si canonul 22 Antiohia etc.

pentru ca unitatile bisericesti sd se poatd conduce prin organe proprii, sub

supravegherea celor superioare,®* se regiaseste deplin la nivelul partilor constitutive

ale Bisericii (parohia, protopopiatul, manastirile, eparhiile, mitropoliile si Tntreaga
Biserica ca atare) asa dupa cum legifereaza Legea si Statutul de organizare al Bisericii
Ortodoxe Romane din 1925.

In concluzie, se poate afirma ca Biserica Ortodoxd Romana din perioada
interbelica exprima, prin legislatie si organizare, orientarea sa deplin canonica n

spiritul traditiei ortodoxe autentice.
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Arhim. Prof. dr. loan N. Floca, op. cit., p. 184.
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CONCLUZII

Abordarea tematica a organizarii Bisericii Ortodoxe Romane in perioada
interbelica si a bazelor ei canonice, din perspectiva dreptului canonic se regdseste in
contextul anului dedicat Autocefaliei de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.
Actualitatea temei este datd in primul rand de cadrul relativ asemanator de dezvoltare
si asumare a bazelor canonice in spiritul traditiei ortodoxe a Bisericii Ortodoxe
Roméne 1n cei 20 ani ai perioadei interbelice cu perioada celor 20 ani din viata
Bisericii Ortodoxe Roméne de dupa Revolutia din 1989. Elementele comune sunt
oferite in primul rand de raportul Biserica-Stat, Biserica Ortodoxa Romana avand un
context politic democratic de manifestare si afirmare asemanator in cele doua
perioade.

Din acest punct de vedere, perioada regimului comunist a intrerupt practic
dinamica fireasca in planul organizarii si dezvoltarii Bisericii Ortodoxe Romane. De
aceea, se poate vorbi chiar chiar de o reinnodare a spiritului si a formulei de organizare
traditionala a Bisericii Ortodoxe Romane in conformitate cu bazele sale canonice intr-
un context politic-national democratic ce i-a ingaduit libertatea fireasca de
manifestare.

Este important sa amintim faptul cd ambele perioade istorice parcurse de
Biserica Ortodoxa Romana, cea interbelica si cea post-comunista, s-au confruntat cu
situatii si nevoi similare. Totodatd, in ambele perioade istorice amintite s-a evidentiat
necesitatea elaborarii unui nou statut de organizare si functionare a Bisericii Ortodoxe
Romane care sa corespunda realitatilor nou create.

Politica bisericeasca a statului romén si a raporturilor sale cu Biserica
Ortodoxd Romana prezinti numeroase similitudini. Intdrirea statului national unitar, a
unei legislatiei adecvate care sa asigure drepturi egale tuturor cultelor sunt tot atatea
motive pentru care tema este importanta, pentru ca da consistentd intelegerii
prezentului in Biserica Ortodoxa Romana.

Organizarea Bisericii Ortodoxe Roméne in perioada interbelicd are o

caracteristica fundamentald ce este datd de principiul unitatii sale. Edificarea sa in

188



granitele Romaniei Mari ca Biserica cu o structurd administrativ-teritoriala si legislatie
canonica unitard se va realiza cu destul de multe dificultati. Mai ales din cauza
formulei de organizare sub aspect legislativ si administrativ teritorial al Bisericii
Ortodoxe Romane din toate provinciile istorice unificate la 1918. La sfarsitul primului
razboi mondial, Biserica Ortodoxa Romana ingemana traditii si legislatie bisericeasca
n spirit si forme diferite. Astfel, Biserica Ortodoxa din Transilvania aducea cu sine
forme de organizare al carui specific era dat de rolul si ponderea foarte importanta a
mirenilor in conducerea Bisericii. Legislativ, era influentata in plan bisericesc de
Biserica Ortodoxa Sarba a Patriarhatului de la Carlovit, iar in plan politic-national de
legislatia imperiald austro-ungara. Fiind o Biserica minoritara, care s-a identificat cu
nazuintele nationale ale roméanilor transilvaneni, Biserica din Ardeal si Banat era
nevoita sa lupte si sa-si afirme identitatea pe baza principiului autonomiei sale in
raport cu statul. De altfel, experienta Bisericii din Transilvania in planul conlucrarii cu
mirenii si a autonomiei sale bisericesti se va dovedi de bun augur pentru consolidarea
Bisericii Ortodoxe Romane unificate.

Desi se gaseau in granitele aceluiasi imperiu austro-ungar, Biserica
Ortodoxa a romanilor din Bucovina era organizata in baza unei legislatii cu totul
diferita fatd de Biserica din Transilvania. Mirenii aveau un rol apropae inexistent in
conducerea Bisericlli, iar autonomia bisericeasca era constransa de prezenta statului
austriac, care pe langa sprijinul sdu material, reclama si un control mult mai direct al
afacerilor bisericesti. Biserica din Bucovina dispunea insa de ,,Fondul bisericesc” ceea
ce i-a permis administrarea in folosul sdu a unui patrimoniu material substantial pentru
sustinerea sa.

Ca si Biserica romanilor transilvaneni, Biserica din Bucovina avea un
caracter pregnant etnic-national, fiind intr-o permanenta confruntare fie cu autoritatile
de stat, fie cu elementul rutean pentru pastrarea identitatii si a specificului sau.

Spre deosebire de Biserica Ortodoxa din Transilvania si Bucovina, Biserica
din Basarabia ce revea in sanul Bisericii Ortodoxe Roméane unificate la sfarsitul
primului razboi mondial era organizatd pe principiile canonice legislative ale Bisericii
Ortodoxe Ruse si a legislatiei imperiale tariste. Elementul sau etnic national fusese

afectat de rusificarea fortata impusa prin legislatie, administratie si invatamant. Era
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insd o Biserica puternic clericalizata, ce dispunea de un fond material bogat cu care
fusese inzestrata — ca de altfel intreaga Biserica Ortodoxa — de autoritatile imperiale
tariste. Specificul Bisericii Ortodoxe Ruse era adus de Biserica din Basarabia Tn sanul
Bisericii Ortodoxe Romane unificate si prin calendarul pe stil vechi, la a carui traditie
Biserica din Basarabia nu a renuntat, generand astfel una dintre problemele serioase n
planul eforturilor de consolidare a unitatii ecleziale la nivelul Bisericii Ortodoxe
Romane din perioada interbelica.

Biserica Ortodoxa Romana din Vechiul Regat se dovedea a fi la sfarsitul
primului rdzboi mondial subrezitd in planul autoritatii sale sinodale. Influenta
politicului Tn viata sa perturbase capacitatea sa de a organiza si afirma pe baza
principiului autonomiei sale Tn raport cu statul. Rolul mirenilor Tn conducerea Bisericii
Ortodoxe Romane era inexistent, iar baza sa materiala fusese secatuita de secularizarea
averilor bisericesti din timpul domnitorului Alexandru Ioan Cuza, fard a mai avea
puterea sa se refaca.

Cu alte cuvinte, se observa ca la nivelul Bisericii Ortodoxe Roméne
unificate in granitele Romaniei Mari se ingemanau traditii si forme foarte diferite de
organizare a Bisericii. Erau prezente elemente de organizare de influenta sarba, rusa,
austro-ungara, tarista si bineinteles a Regatului Romaniei. S-au generat, astfel,
numeroase dificultati si eforturi pe masura acestora in vederea credrii unei legislatii
bisericesti unitare la nivelul intregii Biserici Ortodoxe Romane.

In planul-acestor eforturi de unificare bisericeascd, un element definitoriu 1l
constituie normarea legislativd a raportului Bisericii Ortodoxe Roméane cu statul
roman, prin intermediul legii fundamentale a tarii: Constitutia din 1923. Aceasta a avut
menirea sa intareasca Autocefalia Bisericii Ortodoxe Roméne, organizarea sa unitara
si autoritatea sinodala, afirmand raporturile firesti ale Bisericii Ortodoxe Roméane cu
celelalte Biserici in sanul Ortodoxiei, raportul cu celelalte culte si statul, prin
consacrarea pozitiei Bisericii Ortodoxe Roméne ca Biserica dominanta (majoritara) in
Stat.

De asemenea, Constitutia din 1923 1i recunoaste Bisericii noastre caracterul
etnic-national, desi nu in literd, ci in continut, prin atribuirea calitatii de Biserica

romaneasca alaturi de cel al Bisericii Greco-Catolice. Este de remarcat faptul ca prin
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Constitutia din 1923 s-au creat in plan legislativ premizele favorabile pentru adoptarea
unor principii statutare unitare la nivelul intregii Biserici Ortodoxe Romane.

Prin prevederile sale cuprinse Tn articolul 22, Constitutia din 1923 a facilitat
asumarea de catre reprezentantii Bisericii din toate provinciile istorice a acestor
principii statutare unitare care vor fi adoptate ulterior prin Legea si Statutul Bisericii
Ortodoxe Roméne din 1925. Acestea va oferi posibilitatea Bisericii Ortodoxe Romane
de a-si afirma caracterul unitar al organizarii sale fundamentale in spiritul traditici
ecleziologic-canonice a Ortodoxiei. Adoptarea Legii si Statutului Bisericii Ortodoxe
Romane, precum si instituirea patriarhatului va intari organizarea Bisericii Ortodoxe
Romane, care dobandea astfel nu numai o structura unitara puternica, ci si prestigiu pe
plan national si Tn randul celorlalte Biserici surori.

Un element definitoriu al Legii si Statutului Bisericii Ortodoxe Roméane din
1925 l-a constituit participarea tuturor elementelor ei constitutive, clerici si mireni, la
viata si conducerea Bisericii Ortodoxe, ce va da parghii favorabile de ancorare a
Bisericii Ortodoxe Romane in realitatea vietii socio-culturale a tarii.

Rolul pe care mirenii il au in viata Bisericii, prin adoptarea legislativa a
principiilor saguniene, prevazute in Statutul organic al marelui ierarh ardelean de la
1868, va schimba considerabil perspectiva generald la nivelul Bisericii Ortodoxe
Romane privind participarea tuturor membrilor trupului lui Hristos la exercitarea
puterii bisericesti.

Concordatul din 1927 (promulgat in 1929) coroborat cu Legea cultelor din
1928 va bulversa realitatea creatd constitutional si intaritd prin Legea si Statutul
Bisericii Ortodoxe Romane din 1925, prin faptul ca nedreptatea Biserica Ortodoxa
Romana in raport cu cultul romano-catolic si cu celelalte culte. Principiul paritatii
cultivat de catre statul roman prin Legea Cultelor nu se mai aplica Intocmai si la
Biserica Ortodoxda Roméanda, recunoscutd ca dominantd (majoritard) in stat prin
Constitutia din 1923.

Prin adoptarea Concordatului cu Vaticanul, statul roman a dat dovada de
incoerenta in politica sa bisericeasca, generand tensiuni intre Biserica Ortodoxa
Romana si Biserica Romano-Catolicd din Romania pe de o parte, precum si intre

Biserica Ortodoxd Romana si Biserica Greco-Catolica pe de altd parte. Mai mult decat
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atat, Bisericii Greco-Catolice i era afectat insasi caracterul ei identitar national roman.
Din nefericire, statul roman a tratat politic o problema de naturd bisericeasca, fapt ce
se va resimti in planul eforturilor sale de consolidare a unitatii sale si la nivel
bisericesc-spiritual pe toata perioada interbelica.

Autonomia bisericeasca, politico-ecleziala se dorea a fi deplina, in special
de catre reprezentantii Bisericii din Ardeal, in realitate insd era una relativa, ce
implica, din necesitati politice si practice, controlul statului. In exercitarea acestui
control, statul roman se limita din punct de vedere juridic la ,,chestiunile religioase”,
iar cele ,spirituale si canonice” ramanand in grija exclusiva a Bisericii Ortodoxe
Romane.

O particularitate a acestei perioade este faptul ca insusi statul roman, in
baza politicii sale fatd de minoritate, nu-si dorea o autonomic absoluta pentru culte.
Totusi, Biserica Romano-Catolica va dobandi, prin Conrcordatul din 1929, o
autonomie deplina fata de stat, in timp ce Biserica Ortodoxd Romana si celelalte culte
vor beneficia, de facto, Tn lipsa unei metodologii de aplicare a exercitiului de control al
statului, de o libera manifestare a autonomiei lor.

Din aceastd cauza, in perioada interbelica, autonomia Bisericii Ortodoxe
Romane a fost ingradita de interventia statului roman in asa fel incat capacitatea sa de
organizare, formare si dezvoltare cra limitata. De altfel, greutatile cu care Biserica
Ortodoxa Romana S-a confruntat in planul organizarii sale a reclamat sustinerea
materiald din partea statului, ceea ce a implicat automat si 0 oarecare forma de control
din partea acestuia. Este important de amintit ca prin secularizarea averilor bisericesti,
Biserica Ortodoxa Romana din Vechiul Regat devenise dependentd de sprijinul
material al statului, iar exproprierile averilor bisericesti facute dupa razboi si in
detrimentul Bisericii din celelalte provincii istorice ale Romaniei Mari impuneau acest
suport al statului.

In acelasi timp, organizarea invitimantului teologic va da masura reald a
putintelor si mai ales a neputintelor Bisericii Ortodoxe Roméane de a avea autonomia
pe care si-0 dorea.

Merita subliniat ca infiintarea a numeroase institutii de invatamant teologic

— seminarii sau academii teologice — in special din initiativa locald (eparhiald) au
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depasit capacitatea Bisericii de a le sustine material pe termen mediu si lung, nu au
corespuns nevoilor reale ale Bisericii in planul formarii si au perpetuat diferentele de
organizare la nivelul provinciilor istorice din séanul Bisericii Ortodoxe Romane.

Cele doua decenii ale perioadei interbelice se vor dovedi insuficiente pentru
Biserica Ortodoxa Roméana in efortul sdu de uniformizare a invatamantului teologic.
Eforturile reprezentantilor Bisericii din Ardeal de a corela statutul academiilor
teologice pe de o parte cu prevederile statutului de organizare a Bisericii Ortodoxe
Romane din 1925, iar pe de alta parte de a corela structura invatamantului teologic la
nivelul seminariilor, academiilor si facultatilor de teologie s-au dovedit a fi zadarnice.

in planul organizarii administrativ-teritoriale, Biserica Ortodoxd Romana se
prezinta ca o structura unitara. Cu toate dificultatile inerente, dupa Unirea din 1918, se
va reusi reunirea provinciilor sale istorice ale tarii, ale caror forme de organizare erau
la Tnceputurile procesului de unificare atat de diferite. Infiintarea de noi episcopii la
Cluj, Oradea, Timisoara sau Siget in Transilvania, Cetatea Alba-Ismail sau Hotin in
Basarabia, Constanta in Dobrogea, vor raspunde — Tn baza principiilor canonice a
teritorialitatii si adaptarii la formule de organizare ale statului, precum si al etnicitatii —
la intdrirea deopotrivd a Bisericii §1 a statului roman. De altfel, niciodatd in epoca
contemporand, statul roman nu a fost mai constient de necesitatea de a-si intari
caracterul sdu unitar si national-etnic pe suportul Bisericii Ortodoxe Romane si al
organizarii sale.

Pe de alta parte, autonomia internd la nivelul structurii administrativ-
teritoriale ale Bisericii Ortodoxe Roméne reflectatd in partile ei constitutive (eparhie,
protopopiat, parohie) va asigura coeziunea internd a Bisericii, atat la nivel eparhial
(local), cat si la nivel central. Specificitatea locala, diversitatea regionald (provinciald)
si unitatea etnica-nationala sunt reflectate in structura interna a Bisericii Ortodoxe
Romane.

Dezvoltarea relatiilor cu celelalte Biserici ortodoxe surori, concretizate in
apropierea de Patriarhia Ecumenica, participarea la congresele pan-ortodoxe sau cele
ale facultatilor de teologie ortodoxa, implicarea in rezolvarea schismei bulgare releva o

Biserica Ortodoxa Romana vie si combativa in promovarea Ortodoxiei.
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Acelasi spirit se afla si la baza relatiilor Bisericii Ortodoxe Romane cu
celelalte Biserici crestine. Biserica noastra a fost prezenta si preocupata de refacerea
unitatii crestine. Dialogul cu Vechii-Catolici sau cu Biserica Anglicana, participarea la
diverse intruniri ale organismelor internationale ecumenice scot Biserica Ortodoxa
Romana din cadrele sale nationale, afirmand-o in plan intercrestin §i international.

In incheiere, se poate spune ci perioada interbelica — prin complexitatea
problematicii sale — este pentru Biserica Ortodoxa Romana un punct de reper al
afirmarii canonicitatii sale in planul organizarii administrativ-teritoriale si legislative la
nivel national (local), precum si in planul promovarii caracterului sau ecumenic,

canonic §1 sobornicesc la nivel interbisericesc si european.
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ANEXA'1

LEGEA PENTRU ORGANIZAREA BISERICII ORTODOXE ROMANE (1925)

Pozitia Bisericii inlduntru i in afara

Art. 1. Biserica ortodoxa romana, fiind religia marei majoritati a Romanilor,
este biserica dominata in Statul roméan.

Ea este si ramane autocefala, adica neatarnata de orice chiriarhie din afara,
pastrandu-si Insd, in privinta dogmelor, unitatea cu Biserica ecumenicad a Rasaritului.

Oranduirea canonica si administrativa

Art. 2. Sub raportul oranduirii canonice si administrative, Biserica ortodoxa
romana cuprinde: Mitropolia Ungro-Vlahiei, cu eparhiile: Arhiepiscopia Bucurestilor,
Episcopia Ramnicului-Noul-Severin, Episcopia Buzaului, Episcopia Argesului si
Episcopia Constantei.

Mitropolia Moldovei si Sucevei, cu eparhiile:

Arhiepiscopia lasilor,

Episcopia Romanului,

Episcopia Husilor si

Episcopia Dunarei-de-Jos.

Mitropolia Ardealului, Banalului, Crisanei Maramuresului, cu eparhiile:

Arhiepiscopia Albei lulii s1 Sibiului.

Episcopia Aradului, Ienopolei si Halmagiului

Episcopia Caransebesului,

Episcopia Oradiei si Episcopia Vadului, Feleacului si Clujului.

Mitropolia Bucovinei, cu eparhiile:

Arhiepiscopia Cerndutilor si Episcopia Hotinului

Mitropolia Basarabiei, cu eparhiile:

Arhiepiscopia Chiginaului si Episcopia Cetatii Albe-Ismailul.

Art. 3. Schimbarea titulaturii actuale a mitropoliilor si episcopiilor si a

intinderii lor teritoriale, ca si creiarea de noi eparhii, se va face numai prin lege.
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Drepturile Bisericii dupd constitutie

Art. 4. Dupa dreptul canonic si in conformitate cu constitutia tarii, Biserica
ortodoxd romana isi reglementeaza, conduce, si administreaza, prin organele sale
proprii si sub controlul Statului, afacerile sale religioase, culturale, fundationale si
epitropesti.

Controlul Statului asupra Bisericii i organelor sale se exercita, in mod
constitutional, prin Ministerul Cultelor.

Sfantul Sinod

Art. 5. Tn fruntea Bisericii Ortodoxe Romane sti Sfantul Sinod, cea mai
inaltd autoritate pentru chestiunile spirituale si canonice si for suprem pentru
chestiunile bisericesti de orice naturd, care dupa legi si regulamente, intrd in
competenta lui.

Sfantul Sinod se compune din toti mitropolitii, episcopii si arhiereii-vicari
in functiune si e prezidat de mitropolitul Ungro-Vlahiei, ca Patriarh al Bisericii
ortodoxe romane.

Congresul national bisericesc si Consiliul central

Art. 6. Corporatiunea centrald reprezentativa pentru intreaga Biserica a
Romanilor de religiune ortodoxa, in afacerile administrative, culturale, fundationale si
epitropesti, este Congresul national bisericesc, compus din cate 6 reprezentanti ai
fiecarei eparhii (2 clericii si 4 mireni), delegati de adunarile eparhiale prevazute la art.
9 al acestei legi pe termen de 6 ani, dintre membrii lor sau dintre alfi credinciosi ai
eparhiilor respective.

Membrii Sfantului Sinod fac parte, de drept din Congresul national
bisericesc.

Congresul acesta va avea caderea sa stabileasca, in cadrele legii de fata si
ale statutului ei, pe cale de regulament, norme obligatorii pentru intreaga Biserica.

Art. 7. Congresul national bisericesc alege un Consiliu central bisericesc,
compus din 1/3 clerici si 2/3 mireni, care este oganul superior administiativ pentru
afacerile intregei Biserici si totdeodatd organul executiv al Sfantului Sinod si al
Congresului national bisericesc.

Partile constitutive ale Bisericii si organele lor
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Art. 8. Partile constitutive ale Bisericii sunt:

Parohiile,

Protopopiatele,

Manastirile (ca institutiuni religioase speciale, cu organizatiunea lor
canonica),

Episcopiile 1 Arhiepiscopiile si

Mitropoliile (ca institutiuni canonice si istorice).

Fiecare din partile constitutive ale Bisericii are dreptul a reglementa,
conduce si administra, independent de altd parte constitutiva de acelasi grad, afacerile
sale religioase, culturale, fundationale si epitropesti si totodatd a participa, prin
reprezentantii sai, la lucrarile partilor constitutive superioare.

Acest drept se exercitd prin corporatiuni constituite:

a) in parohii, din barbatii majori, de sine statatori, nepatati, care isi
indeplinesc obligatiile lor morale si materiale fata de biserica si asezamintele ei;

b) in protopopiate, episcopii si arhiepiscopii: din reprezentanti ai clerului si
ai poporului credincios in proportie de 1/3 clerici si 2/3 mireni.

Art. 9. Fiecare parohie are o adunare parohiala.

Fiecare protopopiat are 0 adunare protopopeasca.

Fiecare eparhie are o adunare eparhiala.

Constituirea acestor adunari se face pe timp de 6 ani, prin votul tuturor
credinciosilor care indeplinesc conditiunile de la articolul precedent.

Totalitatea acestor credinciosi formeaza, in fiecare parohie, adunarea
parohiala.

La randul lor, membrii mireni ai adunarilor, parohiale, grupati pe
circumscriptii electorale, aleg pe membrii mireni ai adundrilor protopopesti si pe acei
ai adunatorilor eparhiale.

Membrii clerici ai acestor adundri se aleg de clericii Intruniti in colegii
preotesti.

Art. 10. Pentru conducerea si administrarea afacerilor sale, fiecare din
aceste adunari isi alege, ca organ executiv, tot pentru 6 ani, un consiliu, care, in

adunirile protopopesti si eparhiale, se va alcitui in proportie de 1/3 clerici si ?/3 mireni.
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Art. 11. Modul de constituire si de functionare al acestor adunari
reprezentative si al consiliilor lor executive va fi acelasi pentru intreaga Biserica.

Alegerea episcopilor si arhiepiscopilor-mitropoliti.

Averea lor

Art. 12 Alegerea episcopilor si arhiepiscopilor-mitropoliti se face de un
colegiu electoral compus din membrii Congresului national bisericesc si din acei ai
adunarii eparhiale a eparhiei vacante.

La alegere vor lua parte, ca membri de drept, intrucét vor fi ortodocsi, si

Presedintele Consiliului de ministri,

Ministrul de Culte,

Presedintele Senatului,

Presedintele Adunarii Deputatilor,

Prim-presedintele Tnaltei Curti de Casatie,

Presedintele Academiei Romane,

Rectorii Universitatilor, si

Decanii Facultatilor de Teologie.

Examinarea canonica a celor alesi se face de Sfantul Sinod, iar confirmarea
lor, la propunerea Ministerului de Culte, de M. S. Regele, urmand apoi, potrivit
datinelor tarii, investitura regala.

Art. 13. Prin derogarea dela codul civil, Tntreaga avere lasata de mitropoliti,
episcopi si arhierei la moartea lor, daca nu au mostenitori rezervatari (parin{i sau copii)
sau nu lasa testament, trece ca succesiune de drept Mitropoliei, Episcopiei sau Eparhiei
unde ei functionau.

Daca lasa mostenitori rezervatari, ascendenti, descendenfi sau ambele
categorii, acestia toti la un loc succed numai asupra jumatatii din avere, dreptul
Mitropoliei, Episcopiei sau Eparhiei reducandu-se in asemenea caz la jumatate.

Daca sunt in acelasi timp ascendenti si descendenti, jumatatea de mai sus se
va imparti intre ei In doud parti, din care o parte intrd Tn ramura ascendenta si a doua
intrd in cea descendenta.

Daca sunt rezervatari numai dintr-o linie, acestia mostenesc intreaga

rezerva de jumatate,
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Dacd lasd testament si are mostenitori rezervatari, trebuie sid lase prin
testament jumatate din avere rezervatarilor.

In lipsa de rezervatari, poate lega aceastd jumdtate oricui ar voi. Pentru
cealalta jumatate, la care succede de drept Mitropolia, Episcopia sau Eparhia, pot prin
testament sa indice scopurile culturale, filantropice si obstesti in folosul carora se va
intrebuinta aceasta jumatate.

Art. 14 Biblioteca mitropolitilor, episcopilor si arhiereilor ramane
proprietatea eparhiei si se adaugd la biblioteca eparhiald, in caz, cand ei, in viatd fiind,
n-ar fi testat-o vreunui anume asezamant cultural bisericesc.

Odajdiile lor si toate obiectele de cult ce le-au apartinut sau folosit raman
eparhiei la care au pastorit mai in urma.

Averea monahilor si monahiilor

Art. 15. Averea monabhilor si monahiilor, adusa cu dansii in manastire, ca si
cea dobandita, 1n orice mod, in timpul monahismului, ramane intreagd manastirii de
care tin.

Instantele disciplinare §i judecatoresti ale Bisericii

Art. 16. Instantele disciplinare si judecatoresti pentru clerici in chestiunile
curat bisericesti sunt:

1. Consistoriul spiritual eparhial la fiecare eparhie, ca prima instanta.

Eparhiile pot trimite anumite chestiuni mai marunte la judecatoria
protopopiatului.

2. Consistoriul spiritual mitropolitan, ca instanta de apel, pe langa cele 3
Mitropolii istorice: la Bucuresti pentru Mitropolia Ungro-Vlahiei, la lasi pentru
Mitropolia Moldovei, a Bucovinei si a Basarabiei si la Sibiu pentru Mitropolia
Ardealului.

3. Consistoriul spiritual central de pe langa Sfantul Sinod, ca instantd de
recurs $i pentru asigurarea unitatii de jurisprudenta.

Recursurile privitoare la chestiuni dogmatice sunt exclusiv de competenta
Sfantului Sinod.

Impricinatii au dreptul inaintea tuturor instantelor la apéritor, cleric

hirotonit.
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Constituirea si competenta acestor instante, precum si procedura de
judecata, se vor determina printr-un regulament special intocmit de Sfatul Sinod si
intarit de M. S. Regele.

Acest regulament va determina si normele si conditiunile de revizuire ale
sentintelor date de instantele mai sus numite.

Art. 17. Hotaririle instantelor judecdtoresti bisericesti se executd prin
organele Bisericii. La cererea autoritdfilor bisericesti, organele puterii executive vor da
tot concursul lor pentru aducerea la indeplinire a acestor hotarari.

Art. 18. Mitropolitii, episcopii si arhiereii pentru abaterile bisericesti vor fi
judecati, ca prima si ultima instanta, de catre Sfaantul Sinod, iar pentru delicte ordinare
si politice se vor judeca de catre Tnalta Curte de casatie.

Cheltuielile Bisericii si ajutorul Statului

Art. 19. Cheltuielile pentru intretinerea cultului, a slujitorilor si
asezamintelor Bisericii se! vor acoperi in primul rand din propriile sale mijloace,
create si administrate prin organele reprezentative, si executive ale diferitelor ei parti
constitutive.

Art. 20. Tn scopul aratat la art. precedent, Ministerul Cultelor pune la
dispozitia Bisericii toate averile, fondurile si fundatiunile care apartin diferitelor ei
parti constitutive, spre a fi repartizate acestora. Administrarea acestor averi si fonduri
se va face de organele respective, sub supravegherea, autoritatilor bisericesti
superioare.

Fundatiunile vor fi administrate potrivit actelor de fundatie sau dispozitiilor
testamentare.

Art. 21. Statul va pune, la cerere, prin Ministerul Cultelor, la dispozitia
Bisericii sumele necesare pentru a completa, dupa norme generale, stabilite prin lege si
in armonizare cu salariile functionarilor publici, veniturile clerului si plata
functionarilor ecclesiastici §i pentru a acoperi si alte lipsuri materiale; aceasta insa
numai dupa o prealabila constatare a necesitatilor fatad de veniturile de care dispun
partile constitutive bisericesti care reclama ajutoare.

Ajutoarele acordate de Stat vor fi puse la dispozitia respectivelor organe

administrative bisericesti cu ardtarea precisa a destinatiunii lor.
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Fiecare din aceste organe, primind ajutor de la Stat, va tine in evidenta
conturile de gestiune, spre a putea fi cercetate de Ministerul Cultelor, care va controla
daca sumele acordate de Stat au fost Intrebuintate potrivit destinatiei lor si cu
respectarea legii contabitatii publice privitoare la institutiile cu caracter autonom.

Acest control financiar se va indeplini in conformitate cu un regulament
special Intocmit de Ministerul Cultelor si de cel al Finantelor.

Art. 22. Toate alegerile si numirile in posturi subventionate de Stat vor fi
comunicate Ministerului de Culte.

Fondul general bisericesc si Eforia Bisericii

Art. 23. Pentru a se usura cat mai mult sarcina Statului si pentru ca Biserica
sd-si poatd indeplini cat mai bine misiunea sa religioasa, culturala si filantropica, se
infiinteaza un fond general bisericesc.

Fondul acesta se va alcatui din averile comune ale intregei Biserici, din
donatiuni, din contribufiuni aprobate de Congresul national bisericesc, din economiile
realizate de Eforia Bisericii (creatd prin dispozitiunile prezentei legi) si din cotele pe
care Congresul national bisericesc le va stabili, pentru fiecare eparhie in parte, asupra
veniturilor ei.

Art. 24. Pentru administrarea fondului general bisericesc, a tuturor averilor
comune Bisericii-si a sumelor acordate de Stat, pe seama ei, se instituie o Eforie a
Bisericii ortodoxe romane, care va fi organul executiv al Consiliului central in privinta
afacerilor economice financiare. Eforia aceasta va administra si averile si fondurile
bisericesti caré pana acum erau administrate de Ministerul Cultelor si care, din cauza
dispozitiunilor testamentare sau de fundatie, nu pot fi atribuite altor organe ale partilor
constitutive ale Bisericii.

Eforia se va compune din 3 membri, unul numit de Ministerul Cultelor de
acord cu Ministerul Finantelor, iar ceilalti doi alesi de Congresul national bisericesc (1
cleric si 1 mirean). Ea sta atat sub controlul Ministerului de Culte cat si al Consiliului
central si in directa legatura cu ele.

Art. 25. Statul va da, cand i se va cere, prin Ministerul Cultelor, Eforiei,
pentru necesitatile generale ale Bisericii intregi, ajutoare materiale dupa normele de la

Articolul 21 din aceasta lege.
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Art. 26. Eforia Bisericii va functiona dupa un regulament intocmit, potrivit
atributiunilor sale de Congresul national bisericesc.

Dispozitiuni cu privire la averi, beneficii, bunuri, taxe de cult etc.

Art. 21. Partile consitutive ale Bisericii (parohiile, protopopiatele,
manastirile, episcopiile, arhiepiscopiile, mitropoliile) si Biserica intreaga, ca atare sunt
persoane juridice.

Ele au dreptul sl datoria de a pastra tot ceeace detin azi si de a aduna averi,
mobile si imobile, de orice fel, spre a le Intrebuinta pentru Biserica si asezamintele ei.

Art. 28. Fiecare eparhie, singura sau in unire cu altele ale mitropoliei de
care tine, are dreptul de a infiinta tipografii bisericesti, fabrici si ateliere pentru
confectionarea obiectelor de cult necesare bisericilor si agsezamintelor lor (icoane,
luméanari, vesminte, odoare).

Beneficiile realizate vor servi sa acopere in primul loc trebuintele eparhiei
sau eparhiilor respective.

Art. 29. Bunurile imobile ale bisericilor nu se pot instraina decat in
conditiile fixate de regulamentul special intocmit de Congresul national bisericesc in
acest scop.

Art. 30. Edificiile bisericilor, manastirilor, episcopiilor si mitropoliilor,
curtea, cimitirele 1 odoarele sacre sunt lucruri sfintite i in afara de comert; ele nu pot
f1 nici urmarite, nici sechestrate, nici instrainate.

Art. 31. Impozitele care s-ar stabili prin legi pentru intretinerea si ajutorarea
Bisericii in genere, se vor distribui, de organele Insarcinate cu aceasta, in proportia in
care se gasesc credinciosii ortodocsi fata de cetdtenii de alta religie.

Art. :32. Drepturile si obligatiile de patronat existente azi In biserica
ortodoxa romana sunt si raman desfiintate.

Tnvatamantul religios

Art. 33. Invitamantul religios pentru elevele si elevii de religie ortodoxa in
scolile primare, secundare si profesionale, publice si particulare, este obligator si se va
preda sub controlul Bisericii si al Ministerului Instructiunii, potrivit legilor.

Art. 34. Scolile pentru formarea clerului si scolile pentru formarea

cantaretilor bisericesti stau sub conducerea Bisericii. Programele de studii si numirea
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profesorilor se vor face potrivit unei legi speciale al cdrui proiect va fi intocmit de
Sfaantul Sinod de acord cu Ministerul Cultelor si Ministerul Instructiunii.

Preotii armatei, spitalelor, orfelinatelor si penitenciarelor

Art. 35. Armata are preotii ei proprii in frunte cu un episcop militar, care,
sub raport canonic, atarna de Sfaantul Sinod, al carui membru este.

Alegerea si numirea acestui Episcop se va face potrivit unei legi speciale.

Art. 36. Spitalele, orfelinatele, scolile corectionale, penitenciarele vor avea
preotii lor pentru credinciosii ortodocsi.

Puterea legald a statutului si modalitdtile modificarilor eventuale

Art. 37. Alaturatul statut, intocmit de Biserica, pe temeiul principiilor si
dispozitiilor generale cuprinse in aceasta lege, pentru a determina modalitatile dupa
care Biserica isi reglementeaza, conduce si administreaza afacerile sale religioase,
culturale, fundationale si epitropesti, este si raimane obligator pentru intreaga Biserica
ortodoxa romana, cu putere de lege.

In cadrele dispozitiunilor acestei legi, Congresul national bisericesc poate
aduce statutului modificarile ce va crede de cuviinta, dar numai cu o majoritate de 2/3
voturi. Modificarile acestea vor trebui insa aprobate de Consiliul de Ministri.

Dispozitiuni tranzitorii

Art. 38. Pana la rezolvarea afacerilor comune episcopiilor Mitropoliei
Ardealului, Congresul bisericesc al acestei Mitropolii, cu organul sau executiv, va
continua sa fiinteze si functioneze, cu acelasi mod de constituire si cu aceleasi
atributiuni, afard de acea a alegerii arhiepiscopului si mitropolitului.

Aceasta exceptiune, privind exclusiv organizatiunea administrativd a
Mitropoliei Ardealului nu atinge obligatiunea celorlalte parti constitutive ale acestei
Mitropolii — parohii, protopopiate si eparhii — de a se conforma tuturor dispozitiu-
nilor legii de fata si statutului ei.

Fondul religionar din Bucovina

Art. 39. Fondul religionar greco-oriental din Bucovina este si ramane o
fundatiune specialda de sine statitoare, care va purta de acum inainte numirea de

,,Fondul bisericesc ortodox roman al Bucovinei”.
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Art. 40. Fondul acesta este persoand juridica si va fi administrat prin
consiliul eparhial, sub presedintia Arhiepiscopului si Mitropolitului Bucovinei, care-1
va reprezenta 1n justifie si In toate actele sale.

Regulele de administratie pentru averile fondului, care constd in cea mai
mare parte din domeniu paduros si agricol, vor fi, in interesul bunului mers, cele
prevazute pentru administrarea si exploatarea domeniilor Statului.

Art. 41. Bugetul anual al fondului va fi alcatuit astfel ca sa acopere
cheltuelile de personal si material necesare administratiunii si exploatarii lui, plata
personalului bisericesc, nevoile cultului si anumite trebuinte culturale si de binefacere
ale eparhiei.

Excedentele ce vor ramanea in buget, dupa acoperirea nevoilor de mai sus,
se vor varsa la ,,Fondul general bisericesc”.

Art. 42. Statul exercitd dreptul siu de control si supraveghere prin
Ministerul de Agriculturd si Domenii si prin Ministerul de Culte.

Ministerul de Agriculturd si Domenii aproba bugetul anual al fondului si
confirma numirea personalului tehnic recomandat de administratia lui, iar Ministerul
de Culte aproba repartizarea sumelor prevazute in buget pentru plata personalului
bisericesc, pentru nevoile cultului si pentru sustinerea operelor culturale si de
binefacere ale eparhiei.

Art. 43. Un regulament special si decretat — elaborat de o comisiune
compusd din cate un reprezentant al Ministerului de Agriculturd si Domenii, al
Ministerului de Culte si al Mitropoliei Bucovinei — va stabili amanuntele pentru
aplicarea acestor dizpozitii (art. 39-43) privitoare la fondul bisericesc ortodox roman al
Bucovinei.

Tnzestrarea Mitropoliilor si Episcopiilor cu teren de culturd si padure

Art. 44. Mitropoliilor si Episcopiilor Statul le da, spre folosintd, din
proprietatile sale.

1. Cate doud sute nectare fiecarei Mitropolii si cate o sutd de hectare
fiecarei Episcopii, teren de culturd, ca sesiune mitropolitana si episcopala, care se vor

administra conform art. 125 din Statut.
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Terenurile de cultura date Mitropoliilor s1 Episcopiilor din Ardeal, ca
,sesiune” mitropolitand si episcopala, conform legii agrare, se vor socoti in aceste
suprafete.

2. De asemenea cate 500 hectare fiecarei Mitropolii s1 cate 300 hectare
fiecarei Episcopii, padure, care vor fi supuse serviciului silvic.

Plata personalului tehnic, administrativ si de paza acestor paduri ramane in
sarcina Statului.

Posibilitatea lor anuala de exploatare, stabilitd prin amenajament, se va
folosi de Mitropolii si Episcopii, cum vor crede de cuviingd, pentru satisfacerea
nevoilor lor.

Art. 45. Pana la aplicarea integrald a acestei legi, Ministerul Cultelor va
continua a indeplini, pe cat va mai fi necesitate, atributiunile si functiunile pe care le
exercitd in prezent in numele si pentru Biserica ortodoxa roména.

Art. 46. Toate legile si regulamentele contrarii acestel legi si statutului ei

sunt si raman abrogate.

(Sanctionata prin inaltul decret regal nr. 1402 din 4
mai 1925 si publicat in Monitorul Oficial nr. 97 din 6 mai 1925)
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STATUT PENTRU ORGANIZAREA BISERICII ORTODOXE ROMANE
(1925)

Organele carmuirii centrale

I. Sfantul Sinod

Art. 1. Tn fruntea Bisericii ortodoxe roméane st Sfantul Sinod, cea mai inaltd
autoritate pentru chestiunile spirituale si canonice si for suprem pentru chestiunile
bisericesti de orice natura, care, dupa legi si regulamente, intrd in competenta Iuli.

Sfaantul Sinod se compune din toti mitropolitii, episcopii si arhiereii-vicari
in functiune si e prezidat de mitropolitul Ungro-Vlahiei, ca Patriarh al Bisericii
ortodoxe roméane, (art. 5 din lege).

Art. 2. Tn lipsa Patriarhului, presedinte al Sfantului Sinod este mitropolitul
Moldovei, iar Tn lipsa acestuia mitropolitul Ardealului, urmand apoi al Bucovinei, al
Basarabiei sau cel mai vechiu episcop in hirotonie.

Art. 3. Atributiunile Sfantului Sinod sunt:

a) a pastra, ca organ al Autocefalei, unitate dogmatica si canonicd cu
celelalte Biserici ortdoxe;

b) a pastra unitatea credintei, a cultului si a sezamintelor canonice in
intreaga biserica ortodoxa romana;

C) a trata orice chestiune dogmatica, sacra mentala si rituald si a o rezolva in
conformitate cu invatatura si interesele Bisericii;

d) a lua masuri pentru promovarea vietii religioase si moralitatii clerului si
credinciosilor si a supraveghea la bunul mers al afacerilor bisericesti din intreaga tara;

e) a supraveghea, din punct de vedere dogmatic, moral si artistic, operele
de literatura si arta bisericeasca;

f) a infiinta, conduce si sustine, cu ajutorul tuturor organelor Bisericii, un
,Institut biblic si de misiune" pentru traducerea, editarea si raspandirea Sf. Scripturi,
atat pentru uzul clerului cat si al credinciosilor; de asemenea a initia i supraveghea
redactarea si raspandirea a tot felul de carti pentru intarirea religiozitatii $i moralitatii
credinciosilor;

g) a-si da avizul asupra proiectelor de legi referitoare la Biserica ortodoxa;
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h) a judeca pe membrii sai pentru abaterile bisericesti;

1) a stabili sau aproba programele invatamantului religios din scolile
teologice si a indica mijloacele de educatie sub raport moral si religios, a elevilor
ortodocsi din celelalte scoale;

J) a-si da asentimentul la numirea profesorilor de la Facultatile de Teologie
si a supraveghea invatamantul teologic superior din punct de vedere dogmatic;

I) a autoriza tiparirea de carti bisericesti si de icoane religioase pentru
trebuintele cultului ortodox;

m) a hotari - ca for suprem - in toate chestiunile de orice natura, care intra in
competenta lui, conform sfintelor canoane si a regulamentelor speciale.

Art. 4. Sfantul Sinod se va intruni in sedinte cel putin odatd pe an; in cazuri
de trebuinte se poate Intruni §i Tn sesiuni extraordinare.

Art. 5. Convocarea o face presedintele sau, dupa incunonstintarea, prin
Ministerul Cultelor, a M. S. Regelui.

Deschiderea se face prin Mesaj regal.

Ministrul Cultelor poate asista la deliberarile Sfantului Sinod, cu vot
consultativ.

Cand Ministrul Cultelor va fi de alta confesiune decat cea ortodoxa, el va fi
inlocuit prin unul-din colegii sai ortodocsi.

Art. 6. Sfaantul Sinod poate chema la consfatuire:

a) pe reprezentantii clerului mirean pentru chestiunile care privesc acest
cler;

b) pe staretii manastirilor pentru chestiunile manastiresti;

C) pe reprezentantii scoalelor de teologie pentru examinarea si stabilirea
programelor de Invatamant religios si a regulamentelor acestor scoale;

d) pe reprezentantii profesorilor de religie pentru chestiunile invatamantului
religios din scoalele primare, secundare profesionale etc.

Art. 7. Sfantul Sinod are o cancelarie speciala care sta la dispozitia
presedintelui.

Atributiile acestei cancelarii se vor specifica in regulamentul interior al

Sfantului Sinod.
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Il. Congresul national bisericesc

Art. 8. Corporatiunea centralda reprezentativa pentru intreaga Biserica a
Romanilor de religiune ortodoxa, in afacerile administrative, culturale, fundationale si
epitropesti, este Congresul national bisericesc, compus din cite 6 reprezentanfi ai
fiecarei eparhii (2 clerici si 4 mireni), delegati de adunarile eparhiale prevazute la art. 9
al legii, pe termen de 6 ani, dintre membrii lor sau din alte personalitéti ale eparhiilor
respective.

Membrii Sfantului Sinod fac parte, de drept, din Congresul national
bisericesc.

Congresul acesta are caderea sa stabileasca, in cadrele legii de fata si ale
statutului ei, norme obligatorii pentru intreaga Biserica.

Regulamentele intocmite si votate in acest scop de Congresul national
bisericesc vor fi propuse, prin Ministerul de Culte, M. S. Regelui spre aprobare si
intarire [art. 6 din lege].

Art. 9. Atributiunile Congresului national bisericesc sunt:

a) a sustine si apara toate interesele si drepturile Bisericii ortodoxe romane;

b) a conduce si reglementa afacerile adminstrative - bisericesti, culturale,
fundationale si epitropesti - ale intregei Biserici;

C) a sustine asezamintele culturale, filantropice si economice ale Bisericii,
intrucat ele nu sunt Tn proprietatea parohiilor, protopopiatelor, episcopiilor sau
arhiepiscopiilor;

d) a ingriji, spori si controla averile, mobile si imobile (cladirile si
fondurile), care formeaza proprictatea generala a Bisericii,

e) a procura mijloacele necesare pentru subventionarea bisericilor sarace si
asezamintelor de cultura religioasa, precum si pentru ,,Tipografia cartilor bisericesti” si
pentru ,,Institutul biblic si de misiune”;

f) a hotari colecte (pantahuze) pentru scopuri generale bisericesti, culturale
si filantropice, iar in cazuri de trebuinta a statori contribuiri bisericesti (taxe de cult) n
intelegere cu autoritatile in drept;

g) a decide asupra delimitarii eparhiilor si asupra infiintarii de noi eparhii,

dupa prealabila intelegere cu eparhiile interesate si cu organele Statului;
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h) a examina socotelile incheiate si a stabili bugetul pentru trebuintele
centrale;

1) a alege, pe membrii Consiliului central bisericesc (art. 7 din lege);

J) a alege, impreuna cu adunarea eparhiala a eparhiei vacante, pe episcopi si
mitropoliti (art. 12 din lege);

I) a alege 2 membri in Eforia Bisericii (art. 25 din lege).

Art. 10. Congresul national bisericesc se intruneste la Bucuresti, din 3 in 3
ani, la o anumita data (14 Octombrie - Sf. Paraschiva), iar Tn sesiuni extraordinare de
cate ori va cere trebuinta.

Art. 11. Presedintele Congresului national bisericesc este Patriarhul sau - in
lipsa lui - altul dintre ierarhi, in ordinea fixata la art. 2

Art. 12. Convocarea Congresului o face presedintele sau, dupa
incunostintarea, prin Ministerul Cultelor, a M. S. Regelui.

Deschiderea se face prin Mesaj regal.

Art. 13. Congresul national bisericesc va lucra potrivit unui regulament pe
care si-1 va Intocmi insusi.

I11. Consiliul central bisericesc

Art. 14. Congresul national bisericese, alege un Consiliu central bisericesc,
compus din 1/3 clerici si 2/3 mireni, care este organul superior administrativ pentru
afacerile Tntregei Biserici si totodata organul executiv al Sfantului Sinod si al
Congresului national bisericesc (art. 7 din lege).

Art. 15. Consiliul central bisericesc se compune din 15 membri, cate 3 de
fiecare mitropolie (1 cleric si 2 mireni), dintre care cel putin 5 (clerici) vor fi salariati
si vor forma delegatiunea permanenta a Consiliului, iar 10 (mireni) vor fi onorifici.

Membrit salariati vor fi declarati stabili dupa un an de proba; cei onorifici
vor fi alesi pe un period de 6 ani si vor putea fi realesi.

Art. 16. Presedintele Consiliului este Patriarhul, cand e de fata; in lipsa lui
urmeaza mitropolitii in ordinea fixata la art. 2, iar in lipsa acestora un delegat al
Patriarhului.

Art. 17. La sedinte vor fi chemati toti membrii, dar pentru a se lua hotarari

valabile trebuie sa fie prezenti cel putin 8 membri, afara de presedinte.
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Mitropolitii §i episcopii pot participa la lucrarile Consiliului, cu vot
deliberativ.

Art. 18. Consiliul central bisericesc isi va avea cancelaria sa si va functiona
conform unui regulament intocmit de Congresul national bisericesc.

IV. Consistoriul spiritual central

Art. 19. Pentru afacerile disciplinare si judecatoresti, venite de la
consistoriile spirituale mitropolitane, functioneaza, ca instantd de recurs si pentru
asigurarea unitatii de jurisprudenta, Consistoriul spiritual central, compus din 5 preoti
cu pregatire superioard teologica si eventual juridicd si anume cate unul de fiecare
mitropolie.

Art. 20. Membrii se vor numi, dupa propunerea mitropoliilor respective, de
catre Sfantul Sinod, pe termen de 6 ani. Ei pot fi numiti din nou. Pe langa cei 5
membri ordinari, vor fi numiti s1 5 membri supleanti.

An. 21. Procedura de judecata va fi cea stabilita prin regulamentul special
pentru instantele judecatoresti bisericesti intocmit de Sfantul Sinod.

V. Eforia Bisericii

Art. 22. Pentru administrarea fondului general bisericesc, a tuturor averilor
comune Bisericii si a sumelor acordate de Stat pe seama ei, se instituie 0 Eforie a
Bisericii ortodoxe romane, care va fi organul executiv al Consiliului central in privinta
afacerilor economice-financiare.

Eforia aceasta va administra si averile si fondurile bisericesti care pana
acum erau administrate de Ministerul Cultelor si care, din cauza dispozitiunilor
testamentare sau de fundatie, nu pot fi atribuite altor organe ale partilor constitutive ale
Bisericii.

Eforia se va compune din 3 membri, unul numit de Ministerul Cultelor de
acord cu Ministerul Finantelor, iar ceilalti doi alesi de Congresul national bisericesc (1
cleric si 1 mirean). Ea sta atat sub controlul Ministerului de Culte, cat si al Consiliului
central si In directa legatura cu ele (art. 24 din lege).

Art. 23. Membrii Eforiei se numesc pe timp de 6 ani.

229



In caz de vacanti, pani la expirarea periodului, cei doi membri din urma
vor fi instituifi de Consiliu central bisericesc, sub rezerva ratificarii ulterioare a
Congresului national bisericesc.

Eforia is1 alege dintre membrii sdi un presedinte.

Art. 24. Sfera de activitate a Eforiei Bisericii este:

a) a administra fondul general bisericesc;

b) a administra averile, bunurile, legatele si fundatiunile Bisericii, cu
destinatie generald, ingrijind ca averile sd se administreze corect si rational, iar
cladirile, padmanturile, padurile etc. sa se arendeze si sa se dea in exploatare prin
licitatiuni publice, aproband hotaréri referitoaie la Tnvestiri de capitaluri in
constructiuni, pamanturi, actiuni si alte efecte si priveghind ca fundatiunile sd se
administreze in conformitate cu actele de fundatiune si cu dispozitiunile testamentare;

C) a primi de la consiliile eparhiale bugetele care reclama ajutor de la Stat;

d) a alcatui proiectul de buget general pentru intreaga Biserica, spre a fi
avut Tn vedere de Ministerul Cultelor la intocmirea bugetului sau;

e) aprimi de la Ministerul de Culte, dupa trebuinta, sumele acordate pe
seama mitropoliilor, arhiepiscopiilor si episcopiilor si a le transmite acestora spre
intrebuintare, in conformitate cu dispozitiile bugetare si cu legea contabilitatii publice;

f) a ingriji si controla ca la fiecare eparhie sa functioneze un serviciu de
cassa si contabilitate in regula;

g) a observa ca fiecare eparhie sa-i prezinte la finele anului socotelile
despre intrebuintarea sumelor primite de la sau prin Eforie;

h) a indeplini, la cererea consiliilor eparhiale, functia de revizor expert;

1) a creia un fond propriu pentru asigurarea in contra focului a tuturor
edificiilor care sunt proprietatea Bisericii;

j) a intretine si administra, in intelegere cu Sfantul Sinod, o tipografie a
cartilor bisericesti;

) a infiinta un fond de imprumut pentru inlesnirea cladirii de biserici si de
case parohiale si pentru repararea lor;

m) a infiinta o Casa de credit, economie si ajutor a personalului bisericesc,

care Casa va avea o administratie proprie;

230



Art. 25. Amanuntele referitoare la Inceperea activitatii, la instituirea
personalului si, In genere, la functionarea regulata a acestei institutii se vor stabili prin
regulamente speciale, intocmite de Congresul national bisericesc.

PARTILE CONSTITUTIVE ALE BISERICII S| ORGANELE LOR

I. Parohia

Art. 26. Parohia este comunitatea bisericeasca a credinciosilor, clerici si
mireni, care, sub conducerea parohului, sustin, cu mijloacele lor materiale si morale,
una sau mai multe biserici, cu asezamintele si personalul lor.

Art. 27. Scopul parohiei este:

a) a sustine, intari si raspandi credinta Bisericii ortodoxe si a lucra astfel ca
toti credinciosii sd vietueasca in conformitate cu Invataturile acestei credinte,
Tndeosebi cercetand Sfanta Biserica si sfintele slujbe dumnezeesti, impartasindu-se cu
Sfintele Taine si indeplinind faptele milei crestinesti;

b) a intretine si a ajuta biserica, pe slujitori si asezamintele ei si a purta grija
de toate nevoile parohiei.

Art. 28. Comunitatea care nu este in stare sa se sustina din mijloace proprii
se alatura la o parohie vecina sub numele de filiala, credinciosii ei avand, in afacerile
bisericesti, culturale, fundationale si epitropesti aceleasi drepturi si datorii ca si
credinciosii din parohie,

Art. 29. Prefacerea unei filiale in parohie si infiintarea unei parohii noi o
aprobd, dupa cererea credinciosilor si cu avizul oficiului protopopesc, consiliul
eparhial, iar cand, pentru sustinerea parohiei si a personalului ei, se cere si ajutorul
Statului, nfiintarea trebuie admisa si de Ministerul Cultelor.

Art. 30. Pentru infiintarea unei noi parohii se cere la orase un numar de cel
putin 400 familii, iar la sate de cel putin 200 familii.

TIn cazuri bine motivate se pot infiinta, in mod exceptional, parohii si sub
acest numar de familii.

Art. 31. Intinderea parohiei poate fi modificata de consiliul eparhial, dupa

cererea motivata a parohienilor si dupa ce s-a luat avizul protopopiatului.
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Art. 32. Personalul parohiei se compune dintr-un preot-paroh si unul sau doi
cantareti. Numarul preotilor si diaconilor se poate mari dupa cererea credinciosilor din
parohie, cand necesitatile reclama si mijloacele admit aceasta.

Preotii trebue sa locuiasca in parohie.

Art. 33. Parohul este conducatorul oficiului parohial si in aceastd calitate
tine registrele si rezolva toate actele oficiului parohial. Unde sunt mai mul{i preoti,
episcopul numeste conducator al oficiului parohial pe cel mai apt dintre ei.

Art. 34. Parohul, conducator al oficiului parohial, este dator a tine un
registru despre toti parohienii cu familiile lor, in care Insemneaza numele, prenumele,
data nasterii, botezului, casatoriei, mortii, apoi ocupatiunea, data eventualei mutari in
alta parohie etc.

Art. 35. Pentru a fi preot sau diacon se cere a fi major, cetatean roman, sa
intruneasca conditiile canonice si sa aibd diploma de studii superioare teologice
(Facultati, Academii si Institute teologice cu absolventi de seminarii sau de liceu) din
tara sau strainatate, in acest din urma caz echivalata de autoritatile cu cadere.

In lipsa unor astfel de candidati pot fi instituiti preoti si absolventi ai
seminariilor. Tn cazuri de speciale necesitati, Sfantul Sinod va decide.

Art. 36. Afacerile parohiale le indeplineste parohul dimpreunda cu: 1.
adunarea parohiald, 2. consiliul parohial si 3. epitropii parohiali, In conformitate cu
normele in vigoare si cu aprobarea consiliului eparhial si episcopului.

|. Adunarea parohiala

Art. 37. Toti barbatii majori, de sine statatori, nepatati si care isi indeplinesc
datoriile lor morale si materiale fatd de biserica si asezamintele ei, sunt membri ai
parohiei si compun adunarea parohiala. Preotii, diaconii si cantaretii sunt membri de
drept ai adundrii parohiale.

Art. 38. Adunarea parohiala are urmatoarele atributiuni:

a) examineaza si completeaza raportul anual despre mersul tuturor
afacerilor din parohie;

b) alege pe membrii consiliului parohial, ai epitropiei parohiale si pe acei ai

comitetelor parohiale;
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C) examineaza si aproba propunerile consiliului parohial relativ la zidirea,
repararea sau inzestrarea bisericii, a casei parohiale si eventual a altor cladiri
bisericesti, culturale, fundationale, de caritate si epitropesti, apartindtoare parohiei,

d) examineaza si aproba masurile proiectate de consiliul parohial pentru
infiintarea de fonduri in scopuri bisericesti, culturale, filantropice si, in general, pentru
adunarea mijloacelor banesti necesare parohiet;

e) fixeaza taxe de cult in folosul parohiei;

f) examineaza situatiunea materiald a personalului bisericii din parohie si
hotardste masuri, in caz de trebuintd, pentru imbunatatirea ei, in conformitate cu
normele de salarizare a clerului;

g) alege pe membrii adunarii protopopesti si pe acei ai adunarii eparhiale,
dupa modalitatea stabilita in regulamentele pentru aceste alegeri;

h) privegheaza ca consiliul si epitropii parohiei sa-si indeplineasca
chemarea conform dispozitiilor acestui statut si regulamentelor in vigoare ;

I) examineaza si aproba bugetul si inventarul alcatuit de consiliul parohial;

J) cerceteaza si aproba gestiunea anuald a parohiei, examinata mai intai de
consiliul parohial si o trimite consiliului eparhial pentru control si descarcare;

1) decide in privinta cumpararii, vanzarii si grevarii imobilelor.

Art. 39. Adunarea parohiald se intruneste de regula de doua ori pe an: odata
in primul trimestru al anului, a doua oard in luna Decembrie, pentru intocmirea
bugetului pe anul urmator; poate {ine insa si sedinte extraordinare.

Art. 40. Presedinte de drept al adunadrii parohiale este parohul purtitor al
oficiului parohial. El este insa obligat a ceda presedentia protopopului, daca acesta este
de fatd, in care caz parohul ocupa locul de vice-presedinte. Dacd nu este preot in
parohie, presedentia adunarii revine loctiitorului de paroh.

Art. 41. Parohul sau loctiitorul sdu convoaca adunarea parohiala, in biserica,
dupa sfanta liturghie, cel putin cu 8 zile inainte de intrunirea ei, instiintdnd de aceasta
si pe protopop.

Convocarea va arata locul si data adunarii cum si chestiunile ce se vor

discuta.
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Art. 42. Adunarea poate lua hotarari valide, numai daca vor fi de fata, afara
de paroh, cel putin a zecea parte a membrilor inscrisi in lista parohienilor. Dacad la ziua
hotarata nu se intruneste acest numar, adunarea se convoaca a doua oara, tot cu 8 zile
mai Tnainte. La a doua convocare, adunarea se va tine cu orice numar de membri, nu
insd mai mic decat numarul membrilor din consiliul parohial.

Art. 43. Tmpotriva hotirarilor adunirii parohiale se poate face contestatie la
consiliul eparhial.

Contestatiile trebuiesc anuntate chiar in sedinta si inaintate in timp de 14
zile; dupa acest termen, nu mai sunt valabile.

2. Consiliul parohial.

Art. 44. Consiliul parohial este organul executiv si administrativ al adunarii
parohiale si este ales din sanul ei. El lucreazd sub presedentia parohului purtator al
oficiului parohial si reprezintd comunitatea bisericeasca in toate chestiunile, afara de
cele curat duhovnicesti.

Art. 45. Consiliul parohial se compune: in parohiile pana la 1.000 suflete
din 10, pana la 1.500 din 15, pana la 2.000 din 20, pana la 2 500 din 25 si de aici 1n sus
din 30 membri alesi. Tatal si fiul, fratii, socrul si ginerele nu pot fi impreuna membri ai
consiliului.

Art. 46. Membrii consiliului parohial se aleg pe 6 ani; ei sunt onorifici si se
pot realege. Preotii din parohie si primul cantdret al bisericii parohiale sunt membri de
drept ai consiliului parohial.

Epitropii sunt si ei membri de drept ai consiliului parohial, cu vot
consultativ nsa.

Art. 47. Atributiunile consiliului parohial sunt:

a) a Intocmi si a tine in evidentd inventarul averii miscatoare si
nemiscatoare a bisericii, institutiunilor, fondurilor si fundatiunilor;

b) a face adunarii parohiale propuneri pentru vanzarea, cumpdrarea sau
grevarea imobilelor;

C) a ingriji de pastrarea intacta a averii miscatoare §i nemiscatoare a
bisericii, institutiunilor culturale, fondurilor si fundatiunilor si a dispune - de cate ori

crede necesar - controlul casei si verificarea actelor aflatoare la epitropii bisericii;
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d) a intretine in buna stare edificiile bisericesti, culturale si fundationale;

e) a inzestra biserica cu oddjdii, icoane, vase sfintite, carti si cele
trebuincioase pentru serviciul dumnezeesc si eventual institutiunile ei culturale cu cele
necesare;

f) a afla mijloacele trebuitoare pentru zidirea sau repararea bisericii, casei
parohiale si altor edificii proprii si a raporta despre ele adunarii parohiale;

g) a gasi resursele necesare pentru dotatiunea parohului, preotului ajutator,
diaconului si altor slujbasi ai bisericii si ai asezamintelor sale si a raporta despre
acestea adunarii parohiale;

h) a face propuneri adunarii parohiale in privinta taxelor de cult si a intocmi
proiecte pentru repartitia acestor taxe asupra credinciosilor;

i) a fixa conditiunile ce trebuiesc observate de epitropi la arendarea si
inchirierea bunurilor bisericesti, culturale si fundationale, sub rezerva aprobarii
consiliului eparhial;

J) a stabili, cu aprobarea consiliului eparhial, modalitatea plasarii fondurilor
disponibile ale bisericii, institutiilor culturale si fundatiunilor;

I) a examina, la sfarsitul anului, gestiunea financiara a parohiei si a prezenta
raport despre aceasta adunarii parohiale;

m) a examina $i eventual a completa raportul anual, redactat de paroh,
despre mersul tuturor afacerilor parohiei si a-1 prezenta adundrii parohiale;

n) a supraveghea asupra religiozitatii si moralitatii parohienilor si a lucra
pentru dezradacinarea obiceiurilor rele si a imoralitatii, prin mijloace morale si
pedepse bisericesti mai mici; asemenea a cere ajutorul protopopului si, la caz de
necesitate, al episcopului, pentru raspandirea religiozitatii i a moralitatii;

0) a apara vaza si onoarea bisericii si a personalului bisericesc;

p) a face, prin oficiul protopopesc, consiliului eparhial orice propunere si
reclamatiune privitoare la afacerile bisericesti, culturale si epitropesti.

Art. 48. Consiliul tine sedinta ori de cate ori cere trebuinta; obligatoriu Tnsa
cel putin de doua ori pe an: la sfarsitul lunii iunie si noiembrie, pentru ca la adunarea
parohiald ce se tine in luna Decembrie sa-si poatd prezenta raportul general despre

averea miscatoare $i nemiscatoare a bisericii, institutiunilor culturale, fondurilor si
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fundatiunilor, precum si despre gestiunea anuald si un proiect de buget despre
trebuintele bisericii, institutiunilor culturale, fondurilor si fundatiunilor pe anul viitor.

Ari. 49. La sedintele consiliului parohial iau parte cu vot deliberativ si capii
institutiilor culturale si asezamintelor parohiale, cand se discuta chestiuni privitoare la
acele institutiuni si asezaminte.

Art. 50. Convocarea consiliului parohial o face parohul sau inlocuitorul sau,
in calitate de presedinte.

Daca jumatate din membrii consiliului cer in scris convocarea unei sedinte
extraordinare, presedintele este obligat a convoca consiliul fara intarziere.

Art. 51. Hotarari valide se pot lua numai daca, afara de presedinte, sunt
prezenti cel pufin jumatate din numarul total al membrilor.

Comitetele parohiale

Art. 52. Pe langa consiliul parohial se pot constitui comitete parohiale
speciale:

a) pentru inzestrarea si infrumusetarea biserici lor, a curtilor bisericesti si a
cimitirelor si pentru finerea lor in cea mai buna randuiala;

b) pentru formarea si sustinerea de coruri bisericesti ;

c) pentru Ingrijirea, Tmbracarea si inzestrarea cu carti si alte mijloace de
invatatura a scolarilor saraci;

d) pentru ajutorarea saracilor i ocrotirea orfanilor si a vaduvelor;

€) pentru cercetarea si ajutorarea bolnavilor din comuna si spitale;

f) pentru infiintarea si sustinerea de biblioteci parohiale populare;

g) pentru organizarea de gradini de copii si cursuri de analfabeti si adulti,
in colaborare cu Ministerul Instructiunii;

h) pentru infiintarea cercurilor misionare de combatere a diferitelor secte si
credinte protrivnice Bisericii ortodoxe;

I) pentru infiintarea si sustinerea de internate camine, azile si spitale si a
oricarei alte opere de mila crestineasca, de caritate publica si activitate samaritana.

Art. 53. Unde mijloacele bisericii nu vor fi suficiente pentru o atare

activitate proprie, biserica, clerul si toate organele ei ofera intreg sprijinul lor moral si
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material altor agezdminte de asemenea naturd existente in parohie ori se asocieaza cu
comitetele similare din alte parohii pentru o reciproca sustinere si colaborare.

Art. 54. Comitetele parohiale vor std sub presedintia parohului sau a
delegatului lui cleric sau mirean. Femeile majore din parohie pot fi alese membre in
aceste comitete.

3. Epitropii parohiali

Art. 55. Epitropii sunt administratorii averii parohiale, se aleg de catre
adunarea parohiala, pe timp de 6 ani, dintre cei mai meritosi credinciosi ai parohiei si
se aproba de protopop. Ei pot fi realesi.

Art. 56. Numarul epitropilor este de 3, iar la biserici cu averi parohiale mai
mari numarul lor va putea fi de 5.

Dupa alegere depun juramantul inaintea parohului si a consiliului parohial.

Art. 51. Atributiunile epitropilor parohiali sunt:

a) a primi de la consiliul parohial, pe baza inventarului, toatd averea
migcatoare si nemiscatoare a bisericii, institutiilor culturale si a fondurilor si a o
administra, dupa hotardarile adunarii parohiale si ale consiliului parohial si in
conformitate cu regulamentele in vigoare, fiind solidar raspunzatori pentru buna ei
chivernisire;

b) a pastra intr-o lada sau casa de fier averea miscatoare a bisericii,
institutiilor culturale fi a fondurilor, precum sunt banii si hartiile de valoare;

C) a tine un registru (condica) de venituri si cheltueli, si, unde parohia are
averi-mai mari, a infiinta - la trebuinta - un oficiu de casa si de contabilitate;

d) a tine inventar de starea averii parohiale;

e) a prezenta la sfarsitul fiecarui an, consiliului parohial, un raport
documentat asupra veniturilor si cheltuielilor bisericesti, culturale si fundationale si a
se supune la revizuirea amanuntitd a casei ori de cate ori va cere aceasta consiliul
parohial, protopopul sau alt organ legal de control,;

f) a nu face nici o cheltuiala neprevazutd in buget, fara imputernicirea

consiliului sau a adunarii parohiale;
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g) a ingriji ca edificiile bisericesti, ale institutiunilor culturale si ale altor
bunuri bisericesti, precum si curtea bisericii, a casei parohiale si cimitirul sa fie in stare
buna;

h) a plati salariile stabilite pentru personalul bisericesc si cultural, ajutoarele
persoanelor sarace si ale bursierilor si a trimite, prin protopop, la consiliul eparhial sau
la destinatie, donatiunile si contributiile pentru institutiile eparhiale.

Art. 58. Regulamente speciale vor ardta modul de lucrare si functionare al
organelor reprezentative si executive apartinatoare parohiei.

I1. Protopopiatul

Art. 59. Protopopiatul este reunirea mai multor parohii in frunte cu un
protopop. Un protopopiat va avea cel mult 50 parohii si cel putin 20, dupa
imprejurdrile locale.

Art. 60. Afacerile administrative bisericesti, culturale si epitropesti din
protopopiat le conduce protopopul, ca organ de legatura intre parohie si eparhie.

Art. 61. Protopopul cu resedinta in capitala judetului este reprezentantul
oficial al Bisericii fata de autoritatea Statului.

Tn orasele cu scaun episcopal rolul si dreptul acesta sunt ale episcopului sau
delegatului sau. El indeplineste sarcinele publice pe care legile le atribuie protopopului
judetului.

Art. 62. Datoriile si drepturile protopopului sunt:

a) A inspecta, in fiecare an, parohiile din protopopiat, bisericile si obiectele
lor, cladirile bisericesti, registrele, arhiva si biblioteca, observand starea religioasa,
morala si sociald a parohienilor.

Rezultatul inspectiunii va fi consemnat intr-un proces-verbal amanuntit si
va fi trecut n registrul de inspectie al parohiei.

Procesele-verbale se vor Tnainta, in copie, din 6 in 6 luni, consiliului
eparhial, respectiv episcopului, cu raport i propunerti,

b) A supraveghea si cdlauzi activitatea pastorald, culturald si sociala a
preotimii;

c) A ingrji ca ordinele si dispozitiunile autoritatilor superioare sa fie

executate la timp;
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d) A ingriji ca parohiile vacante sa nu sufere in cele religioase;

e) A face in fiecare an raport general despre intreaga viata bisericeasca din
protopopiat, prezentandu-1 adunarii protopopesti, apoi episcopului;

f) A aproba clericilor din protopopiat concediu in eparhie pana la 8 zile pe
an;

g) A lua dispozitii pentru suplinirea parohiilor vacante prin moartea
titularilor, pana la completarea lor.

Art. 63. Protopopul are o cancelarie cu un preot ajutor ca secretar $i un
copist.

Art. 64. Candidatii la protopopiat trebuie sa fie licentiafi in teologie sau
absolventi ai Institutelor si Academiilor teologice si sa aibd o activitate mai deosebita
de cel putin 5 ani pe teren de practicd bisericeasca.

Art. 65. Pretutindeni unde trebuintele vor cere si imprejurarile vor ingadui,
protopopul va conduce afacerile protopopiatului impreuna cu: 1. Adunarea
protopopeasca, 2. consiliul protopopesc si 3. epitropii protopopesti.

1. Adunarea protopopeasca

Art. 66. Adunarea protopopeasca este compusa din 15 sau 24 membri, dupa
marimea protopopiatului: 1/3 preoti si 2/3 mireni, alesi pe 6 ani.

Modalitatea alegerii lor in adunarile parohiale si in colegiile preotesti ale
protopopiatului se va stabili print-un regulament special.

Alegatori sunt toti credinciosii nscrisi in vreuna din listele parohiilor din
protopopiat.

Art 67. Chestiunile ce intrd in competenta adunarii protopopesti sunt:

a) afacerile administrative bisericesti, culturale si fundationale, privitoare
la protopopiat;

b) alegerea membrilor consiliului protopopesc, a personalului institutiilor
culturale pendinte de protopopiat, a epitropilor protopopesti si a membrilor
judecatoriei protopopesti, acestia din urma cu aprobarea episcopului;

Cc) promovarea afacerilor bisericesti, culturale si economice din

protopopiat;
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d) examinarea si aprobarea bugetului protopopiatului, facut si prezentat de
consiliul protopopesc:

e) examinarea gestiunii anuale a protopopiatului;

f) exprimarea de avize cu privire la infiintarea si desfiintarea de parohii;

g) repartizarea taxelor de cult pentru trebuintele protopopiatului.

Art. 68. Adunarea protopopeasca se tine odata pe an in primul trimestru. Ea
se poate convoca si in sesiune extraordinara. In cazul acesta convocarea se face daci
protopopul sau jumatate din numarul total al membrilor o va cere $1 numai in scopul de
a se desbate vreo chestiune insemnata bisericeasca, culturala sau financiara urgenta.

Art. 69. Pentru tinerea unei adunari protopopesti extraordinare se cere
incuviintarea consiliului eparhial sau a episcopului.

Art 70. Convocarea adundrii protopopesti se face de catre protopop, care
este presedintele ei de drept, cu cel putin 14 zile inainte de ziua fixata pentru tinerea ei,
anuntand cu acea ocaziune si ordinea chestiunilor ce se vor desbate in adunare.

Art. 71. Adunarea protopopeasca poate lua hotarari valide numai daca afara
de presedinte, va lua parte la adunare cel putin majoritatea membrilor ei.

Art. 72. Tmpotriva hotarérilor adundrii protopopesti se poate face contestatie
la consiliul eparhial.

Contestatiile trebuiesc anuntate chiar in sedintd si inaintate in timp de 14
zile, dupa acest termen, nu mai sunt valabile.

2. Consiliul protopopesc

Art. 73. Consiliul protopopesc este organul executiv al adunarii
protopopesti si conduce afacerile comune ale intregului protopopiat in privinta
administrativa bisericeasca, culturala si fundationala

Membrii sai se aleg de adunarea protopopeasca pe 6 ani, dintre credinciosii
din protopopiat, cu majoritate de voturi. Ei pot fi realesi.

Tatal si fiul, fratii, socrul si ginerele nu pot fi impreund membri ai
consiliului.

Art. 74. Consiliul protopopesc se compune din 6 membri, sub presedentia

protopopului sau loctiitorului lui ca al 7-lea, in proportie de 1/3 clerici si 2/3 mireni.
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Art. 75. Atributiile acestui consiliu in afacerile comune ale protopopiatului
sunt aceleasi ca si acelea ale consiliului parohial in ceeace priveste parohia.

Art. 76. Consiliul tine de regula 3 sedinte pe an si anume: in Ianuarie, lunie
s1 Octombrie; 1ar In caz de necesitate i mai multe.

Convocarea o face protopopul sau loctiitorul sau, in calitate de presedinte.

Art. 77. Hotarari valide se pot lua numai daca, afara de presedinte, sunt
prezenti cel putin 3 membri.

3. Epitropii protopopesti

Art. 78Pentru indeplinirea hotararilor privitoare la afacerile financiare
generale ale protopopiatului, precum si pentru administrarea fondurilor ce s-ar infiinta
pentru intregul protopopiat, se vor alege, in adunarea protopopeasca 4 epitropl pe cate
6 ani, avand acelasi cerc de activitate ca si acela al epitropilor parohiali in afacerile
parohiale.

Judecdtoria protopopiatului

Art. 79. Dupa trebuinte se vor putea institui judecatorii si la protopopiate.

In competenta acestor judecitorii intrd urmitoarele chestiuni:

a) a aplana si eventual a hotarl diferendele ivite in sanul personalului
bisericesc cu privire la taxele de epitrahil, la neintelegerile dintre parohieni si
preotime, precum $i la micsorarea veniturilor legale preotesti din partea comunitatilor
parohiale saua credinciosilor.

b) a desbate chestiunile bisericesti si disciplinare preotesti pe cari
consistoriul spiritual eparhial i le incredinteaza.

Art. 80. Modul de constituire si de functionare al acestor judecatorii se va
stabili prin regulamentul special pentru instantele judecatoresti bisericesti intocmit de
Sfantul Sinod.

Conferintele preotesti

Art. 81. Clerul dintr-un protopopiat tine in fiecare an conferinte pastorale
generale si partiale:

a) pentru perfectionarea preotilor in slujbele bisericesti, oficiind in sobor si
Indreptand defectele observate;

b) pentru indrumarea preotimii in toate ramurile activitatii parohiale;
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C) pentru a discuta chestiunile ce intereseaza biserica si clerul si a formula
deziderate;

d) pentru ca preotii meritosi sa comunice rezultatele activitatii lor pastorale,
spre cunostinta §i orientarea celor tineri $i cu mai putina experienta;

e) pentru completarea si aprofundarea cunostintelor teologice;

f) pentru perfectionarea preotilor ca predicatori si duhovnici;

g) pentru combaterea ratacirilor dela credintd ce s-ar ivi si raspandi in
popor.

Art. 82. Conferinte similiare, in acelasi scop de perfectionare si inaintare
profesionald, vor tine si cantaretii din protopopiat, sub presedintia protopopului sau
delegatului sau

Art.83. Regulamente speciale vor arata modul de lucrare si functionare al
tuturor organelor - reprezentative si executive - apartinatoare protopopiatului.

l11. Manastirile

Art. 84. Manastirea este 0 comunitate religioasa de calugari sau de maici,
care se hotarasc, printr-un vot sarbatoresc, a-si petrece viata in infranare, saracie si
ascultare neconditionata.

Art. 85. Manastirea este persoana morald, supusa intru toate direct ordinelor
si dispozitiunilor episcopului respectiv, care este conducatorul ei canonic.

Art. 86. Manastiri noi se pot Intemeia numai cu invoirea si binecuvantarea
Sfantului ‘Sinod, la propunerea episcopului respectiv, fie ca intemeietorul este un
calugar sau un particular, care sa asigure mijloacele necesare pentru sustinerea lor si a
personalului, fie ca aceasta s-ar face din initiativa unor corporatiuni bisericesti, care i-
ar lua angajamentul de a aduna mijloace necesare.

Desfiintarea unei manastiri se poate face numai cu incuviintarea Sfantului
Sinod.

Art. 87. Fiecare manastire este datoare:

a) a-si intocmi astfel viata in interiorul ei, incat sa devie un loc de aleasa si
desavarsita vieata bisericeasca, de frumoase virtugi crestinesti, de evlavioase slujbe
religioase, de bogata mangaiere sufleteasca, atat pentru convietuitorii ei, cat si pentru

crestinii, care o vor vizita;
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b) sa practice ocupatiuni si indeletniciri potrivite cu sfintenia locului care sa
fie de folos poporului in mijlocul céruia se afla si sa dovedeasca o dragoste impreunata
cu fapte bune fatd de obstea tarii.

Art. 88. Tn acest scop manistirile de calugiri vor infiinta:

a) seminarii monahale pentru monahi, cel putin la 0 manastire mai mare din
fiecare eparhie, unde se vor trimite (numai pentru invataturd) si frafii din alte
manastiri:

b) scoli de misionari pentru combaterea sectelor religioase, pentru orfelinate
scoli de corectiune si azile de batrani;

C) tipografii de carti bisericesti, religioase, si morale, cel putin in o
manastire din fiecare eparhie;

d) legatorii de carti;

e) ateliere pentru icoane;

f) ateliere pentru pictura, strungarie, sculpturi si argintarie bisericeasca etc.;

g) scoli de cantareti bisericesti;

h) cultura de albine, de vie, de viermi de matase;

i) ateliere de meserii potrivite cu indeletnicirile tagmei.

lar in cele de maici:

a) scoli monahale pentru pregatirea speciala a maicelor;

b) scoli profesionale si de menaj;

€) cursuri speciale de lucru pentru fete;

d) orfelinate;

e) institute pentru pregatirea surorilor de caritate, necesare spitalelor si
particularilor bolnavi;

f) ateliere pentru tot felul de tesaturi si cusaturi nationale;

g) ateliere pentru confectionarea stofelor de ornate bisericesti §i pentru
croirea §i cusutul vestmintelor preotesti;

h) ateliere pentru brodatul ornatelor si mitrelor arhieresti;

1) azile de batrane si orice alt fel de asezaminte de caritate.

Calugarii si calugaritele sunt datori sa lucreze in atelierele de manastiri,

pretutindeni unde exista.
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Art. 89. Pentru pregatirea si desavarsirea personalului monahal conducator
al diferitelor institutii culturale si misionare din manastiri se destineaza in fiecare
eparhie o manastire de calugari si una de calugarite, cu conditii speciale de admitere si
intretinere, cari se vor fixa in regulament.

Art. 90. Cel care doreste a se face monah este dator a adresa episcopului o
petitiune in acest scop, la care trebuie sa aldture toate actele cu privire la studiile si
trecutul sau.

Episcopul, dacad gaseste cererea acceptabild, 1l trimite in ascultare la una din
manastirile eparhiei sale.

Tn caz cand candidatul dovedeste o purtare buni si este un element folositor
obstei manastiresti, staretul il poate recomanda episcopului pentru admiterea legala in
randul fratilor.

Daca in timpul ispitirii canonice, care poate varia intre sase luni si trei ani
dela data admiterii legale intre frati, candidatul da dovezi de suficienta pregatire si de
aplicatie pentru monahism, staretul il recomanda episcopului, spre a fi supus
examenului de monah, in fata unei comisiuni anume instituitd in acest scop, dupa care
examen episcopul aproba primirea si tunderea aceluia in cinul monahal daca a implinit
varsta de 30 ani; daca candidatul are studii teologice sau altfel de studii superioare, se
poate aproba si fird examen si la varsta de 25 ani. Inainte de tundere, cel admis trebuie
sd-si reguleze toate referintele sale familiare si de avere fata de descendentii sai firesti
sau adoptivi. Cel intrat in cinul monahal nu mai poate poseda avere particulara, totul al
sau fiind al manastirii.

Art. 91. Monabhii, fara privire la hirotonie sau hirotesie, impreuna cu staretul
lor, sunt datori a implini, cu toata strictetea, normele canonice si cele privitoare la viata
monahiceasca din rdnduiala pentru monabhi.

Art. 92. Toti monahii sau monahiile dintr-o manastire formeaza soborul
manastiresc.

Art. 93. Soborul manastiresc se ingrijeste de bunul mers atat al vietii
religioase, culturale si sociale din manastiri, cat si de buna starea economica. El poarta
si rdspunderea bunei ordine din manastirea sa.

Indeosebi este de caderea soborului:
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a) Examinarea rasoforilor inainte de a se primi in cinul monahal si
recomandarea lor cdtre episcop.

b) Recomandarea celor apti a fi hirotoniti ierodiaconi si ieromonahi.

Pentru a fi hirotonit ierodiacon sau ieromonah se cere a fi absolvent al
seminarului monahicesc sau al unei scoale teologice.

In lipsa acestora, candidatii vor fi supusi unui examen in fata unei comisiuni
instituita de episcop.

¢) Tinerea in evidenta a averilor manastiresti si, spre acest scop, facerea
unui inventar de toatd averea manastirii, inventar revizuit cel putin odata pe an.

d) Tntocmirea bugetului manastirii, care va fi trimis spre aprobare
episcopului Tnainte de inceperea anului.

e) Stabilirea eventualelor cheltuicli extraordinare si inaintarea lor spre
aprobare episcopului.

f) Examinarea gestiunii financiare prezentate in fiecare an de econom si
trimiterea ei la episcop, cu sau fard observari.

g) Ingrijirea de buna starea scoalelor manastiresti in privinta religioasa,
morala si didactica.

h) Alegerea staretului, conform dispozitiilor art. 95 din acest statut.

Hotararile soborului se iau cu majoritate de voturi.

Tn contra lor se poate apela la episcop Tn termen de 8 zile.

Art. 94 Conducatorul suprem al oricdrei mandstiri este episcopul, dar, 1n
lipsa lui, sta, la fata locului, staretul, care este presedintele soborului si conducatorul
direct al intregei manastiri.

Ca presedinte al soborului manastiresc este dator a consulta in afaceri
importante soborul si a tine buna ordine 1n aceste consultari.

In caz de moartea acestuia, episcopul numeste, pani la alegerea unui alt
staret, un loctiitor dintre ieromonabhi.

Art. 95. Staretul se alege astfel: soborul manastirii prezintd 3 candidati
dintre monahii cei mai distingi, iar episcopul numeste pe unul dintre ei. Candidatii
trebuie sa aiba varsta de cel putin 30 ani si sa fie dupa putinta, absolventi ai unei scoale

teologice, cu deosebita activitate misionara si culturald bisericeasca.
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Art. 96. Daca in vreo manastire s-ar afla vreun arhiereu retras sau pensionar,
el poate fi ales, cu aprobarea episcopului si daca soborul il doreste, staret. Dar si pentru
cazul cad nu este staret, soborul are si-i faca toate inlesnirile traiului si sa 1 dea toata
cinstea cuvenitd demnitatii arhieresti.

Art. 91. Staretul sau stareta reprezintd manastirea inaintea tuturor instantelor
judecatoresti de orice grad si a tuturor autoritatilor administrative de orice categorie.
Are dreptul a face acte de aparare, cereri in justitie, apeluri, opozitii, revizuiri,
recursuri orice fel de urmariri, avand pentru aceasta invoirea consiliului economic
aprobata de episcop,

Art. 98. Staretul e ajutat in conducerea manastirii de un consiliu
duhovnicesc si altul economic, care se intrunesc de cate ori este trebuinta.

Art. 99. Consiliul duhovnicesc sau disciplinar este compus - sub presedentia
staretului - din duhovnicii manastirii si din monahii cei mai cu autoritate, in total cel
putin din 5 membri. Ei se aleg de sobor si se aproba de episcop pe timp de 6 ani.

Duhovnicii in manastirile de calugari si de maici trebuie sa fie ieromonahi
si numiti de episcopi.

Art. 100. Tn manistirile de maici consiliul duhovnicesc se compune din:
staretd, duhovnicul manastirii si un numar corespunzator de maici din cele mai cu
experienta, alese pe termen de 6 ani de catre sobor.

Art. 101. Consiliul economic este compus - sub presedentia staretului - din:
economul, casierul, eclesiarhul si arhondarul manastirii, cari se aleg pe termen de 6
ani, de catre soborul manastiresc si se intaresc de episcop.

La manastirile care au peste 50 cadlugari, soborul va delega inca trei membri
in consiliul economic.

Daca intr-o manastire nu se gasesc oameni potrivifi pentru aceste oficii,
episcopul poate permite a se alege si din alte manastiri.

Art. 102. Lucrarile de cancelarie le indeplineste un secretar, care conduce
toate afacerile atat ale consiliului duhovnicesc cat si ale celui economic. El se alege de
sobor dintre monahii mai priceputi si se aproba de episcop.

Art. 103. Manastirile de maici se conduc dupa aceleasi norme ca cele de

calugari; deci, toate articolele referitoare la staret, econom, casier, eclesiarh, arhodar si

246



secretar din manastirile de calugari privesc, in aceeasi masura, si pe staretd, econoama,
casierd, arhondara, secretara, etc. din manastirile de maici.

Art. 104. Atributiile amanuntite ale staretului ale consiliilor duhovnicesti si
administrative, ale economului, casierului, eclesiarhului si arhondarului vor fi stabilite
prin regulamente speciale, alcdtuite de soborul staretilor tuturor ménastirilor dintr-0
eparhie si aprobate de episcop si de Sfantul Sinod.

Art. 105. Gradele monahale sunt: monah, ierodiacon, arhidiacon,
ieromonah, sincel, proto-sincel, arhimandrit

La maici se disting starete fard cruce si starete cu cruce.

Gradele superioare se dau de episcop pe baza unei recomandari a consiliului
duhovnicesc numai celor cu merite deosebite si cu pregatire mai buna.

Rangul de arhimandrit se va conferi, cu aprobarea Sfantului Sinod, de
episcopul respectiv.

Art. 106. Dacd vreunei manastiri 1 s-ar impune sa ingrijeascd si de
trebuintele sufletesti ale credinciogilor din apropierea ei, va trebui sa cearda indrumari
speciale dela episcopul sau.

Art. 107. Fiecare manastire trebuie sa aiba o biblioteca cu carti rituale,
bisericesti, religioase, istorice, economice etc. care vor fi puse la dispozitia comunitatii
monahale.

Art. 108. Tn temeiul canonului 6 al sinodului Il, care zice: ,monahii nu
trebuie sa aiba nimic al lor propriu, ci toate ale lor se inchind manastirii”, monahii
trebuie sa duca o viata chinoviala de obste, iar acolo unde o astfel de viata lipseste,
conducatorii manastirilor trebuie s-o introduca.

Art. 109. Conform hotararilor sfintelor sinoade ecumenice (can. 4 sin. 1V;
can. 21 sin. VII), calugarii sunt datori a ramane in ascultare pana la sfarsitul vietii lor
in manastirile unde au fost tunsi sau unde cu Invoirea episcopului sau asezat. Fratii,
monahii i clericii dintre monahi nu pot fi mutati dintr-o manastire in alta fara motive
binecuvantate.

Art. 110. Daca vreun cédlugar a oficiat undeva in interes obstesc, din ordinul
episcopului, este dator, indatd ce a incetat delegatia sa, a se Intoarce la manastirea unde

il trimite episcopul sau si a inchina manastirii agoniseala sa.
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Monahii invatai stau la dispozitia episcopului si pot fi utilizati la
trebuintele administratiei bisericesti sau pentru apostoli a internd si externd de orice
soiu.

Cei nepotrivifi pentru activitatea intelectuald sunt obligati a se ocupa cu
lucrari practice sau fizice. Refuzul dela aceastd indatorire - care se poate ingadui
numai in caz de boald - trage dupa sine excluderea din manastire.

Art. 111. Episcopii si arhiereii retrasi sau demisionati sunt obligati a locui in
manastirea dela care au metania sau in altd manastire designatd de Sfantul Sinod.

Art. 112. Fiecare eparhie are pentru manastirile sale un exarh numit de
episcop, la propunerea soborului staretilor, pe timp de 6 ani, dintre monahii cu
experientd si absolventi a unei scoli teologice; acesta este obligat a le vizita cat mai
des; a se interesa de mersul vietii lor calugaresti, de scolile, atelierele si institutele lor;
a controla, cu binecuvantarea episcopului, administrarea averii si a veniturilor; a se
convinge despre executai ea oi dinelor episcopulut; a face acestuia propuneri motivate
de indreptarea relelor si de introducerea imbunatatirilor in toate privintele.

Episcopul poate delega si alte organe bisericesti pentru controlul necesar.

Art. 113. Staretii si staretile manastirilor din eparhie se vor intruni, din
cand in cand, sub presedentia episcopului sau a delegatului sau, spre a discuta asupra

Art. 114, Manastirile cu mijloacele lor materiale vin in ajutor la nevoile
eparhiei si ale tuturor institutiilor ei, dupa normele stabilite de adunarea eparhiala si de
episcop.

1V. Episcopiile

Ari. 115. Episcopia este reunirea mai multor protopopiate si manastri, in
frunte cu un episcop sau arhiepiscop, care, fiind conducatorul lor canonic si legal, este
in drept si dator a lucra, direct si indirect, pentru conducerea preotimei §i promovarea
vietii crestine, a credinciosilor si a manastirilor.

Art. 116. Titlul episcopilor este acel al eparhiilor ce pastoresc.

Modificarea titlurilor actuale ale episcopilor se poate face numai prin lege,

la propunerea Sfantului Sinod.
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Art. 117. Episcopii se aleg dintre barbatii titrafi §i bine pregatifi pentru
aceasta treaptd a clerului ortodox roman. Pentru a fi episcop se cere varsta canonica,
titlul de licentiat sau doctor in teologie si nationalitatea romana.

Art. 118. Alegerea de episcop o conduce Mitropolitul de care atarna eparhia
vacantd, iar acea de arhiepiscop si mitropolit presedintele Congresului national
bisericesc, dupa modalitatea fixata in art. 12 din lege. $i1 anume, constituindu-se
adunarea electorala se procedeaza la actul alegerii, prin vot secret, dupd cum urmeaza:

Fiecare alegator scrie pe un buletin numele aceluia pe care il {ine vrednic de
episcop si, dupa cum va fi chemat de presedinte, depune buletinul in urnd. Dupa ce au
votat toti alegitorii, presedintele si secretarii adunarii, dimpreund cu doi barbati de
incredere, alesi de adunare din sanul sdu, despoaie scrutinul si numara buletinele,
ludndu-le unul cate unul din urna in care s-au depus si introducandu-le in altd urna
goala. Constatandu-se ca numdrul buletinelor corespunde numarului voturilor
pronuntate, presedintele, in vederea tuturor celor de fata si a barbatilor de incredere,
scoate pe rand buletinele din urna, ceteste in auzul tuturor numele inscrise, iar
secretarii inseamna voturile. Incheindu-se scrutinul, presedintele proclami rezultatul
alegerii, care se trece in procesul-verbal. Candidatul care a Tntrunit majoritatea
absolutd a voturilor pronuntate este ales. In caz de paritate, decid sortii. Procesul-
verbal, semnat de presedinte, secretari si barbatii de incredere, se inainteaza Sfantului
Sinod pentru examinarea alegerii, cercetare canonica, aprobare si prezentare, prin
Ministerul Cultelor, M. S. Regelui spre confirmare.

Art. 119. Dupa confirmarea alegerii, noul episcop, daca nu este arhiereu, se
sfinteste de mitropolitul locului, asistat de cel putin 2 episcopi sau arhierei, si se
prezintd inaintea Maiestdtii Sale Regelui pentru a primi investitura dupd vechile
traditii.

Apoi se da episcopului gramata mitropolitand, spre a putea fi instalat la
scaunul episcopesc, din partea mitroplitului local sau a delegatului sau, in prezenta
reprezentantului Ministerului de Culte.

Art. 120. Tn caz ca alegerea unui episcop nu € aprobati de Sfantul Sinod ori
de M. S. Regele, se va proceda la o noud alegere, care neaparat va trebui facuta in

termenul fixat de Sfantul Sinod Tn acest scop.
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Art. 121. Pe timpul vacantei scaunului episcopesc, afacerile duhovnicesti le
indeplineste episcopul loctiitor, desemnat de mitropolit, iar cele administrative curente
consiliul eparhial, ferindu-se de orice innoire sau schimbare si luand masuri, n
intelegere cu episcopul loctiitor si cu mitropolitul, ca alegerea noului episcop sd se
faca neaparat in interval de 3 luni.

Art. 122. Drepturile si datoriile episcopului, sau arhiepiscopului sunt:

a) Conduce eparhia sa in marginele prescrise de canoane si de normele in
vigoare;

b) Acorda dispense bisericesti de casatorie si desface casatoria bisericeasca
dupa ce s-a pronuntat divortul de judecatoria civila;

c) Este dator a se ingriji de bunul mers al vietii bisericesti din eparhie si de
functionarea normala a organelor ei;

d) Tn conformitate cu canoanele, episcopul nu poate lipsi din eparhie, afara
de cazurile cand ia parte la sedintele Sfantului Sinod si ale Senatului sau la alte
intruniri oficioase; iar pentru timp mai lung trebuie sa obtine concediul mitropolitului
respectiv al Sfantului Sinod pentru mitropoliti.

Tn caz de plecare afara din tard incunostiinteaza prin Ministerul Cultelor pe
M. S. Regele;

e) Institue dintre preotii titrati, cu cel putin 5 ani de activitate pastorala,
pentru intreaga eparhie, un revizor bisericesc, pentru a controla, la ordinul sau oficiile
protopopesti si toate organele bisericesti din eparhie;

f) Face cat mai des vizite canonice in eparhia sa, spre a lumind si mangaia
direct pe eparhioti. Despre ele intocmeste raport Sf. Sinod si adunarii eparhiale;

g) In cazuri grave, cari reclama o intreventie urgenti, poate suspenda, in
mod preventiv, pe un vinovat de la oficiu, Tnainte chiar de a se incepe cercetarea
cazului lui, care cercetare trebue facuta in cel mult 30 zile.

Art. 123. Fiecare episcop are un vicar cu titluri academice sau asimilate,
numit de el dintre clericii din cinul calugdresc sau jnirenesc. Numai in cazuri de boala
sau batranete Sf Sinod, cu aprobarea M. S. Regelui, poate sa-i dea un vicar arhiereu.

Art. 124. Cercul de activitate al vicarului 1l desemneaza episcopul; el poate

indeplini deci numai slujbele religioase si afacerile pe care 1 le incredinteaza episcopul.
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Art. 125. Averea casei episcopale si arhiepiscopale se administreaza de
catre un econom sau de catre o comisiune speciala sub supravegherea episcopului.

Economul va fi raspunzator episcopului pentru toate El este dator a pastra
nestirbitd averea casei episcopale si pe timpul vacantei scaunului episcopesc.

Art. 126. Vestmintele si odoarele arhieresti se pastreaza si se ingrijesc de
eclesiarhul catedralei.

Art. 127. Este oprit (can. 14, 35 apost.; can. 15; can. 5, IV.; can. 13,21
Antiohia; can. 16 sinod. I—II (861) ca un episcop sau arhiereu sa oficieze slujbe
dumnezeesti in eparhie straina fara incuviintarea episcopului local.

Art. 128. Episcopul conduce afacerile eparhiale cu ajutorul:

1. adunarii eparhiale,

2. consiliului eparhial si

3. consistoriului spiritual eparhial.

1. Adunarea eparhiali

Art. 129. Adunarea eparhiald se compune din reprezentantii clerului si ai
credinciosilor in proportie de 1/3 clerici s1 2/3 mireni.

Numarul membrilor adunarii eparhiale este de 45 sau de 60, dupa intinderea
teritoriald a fiecarei eparhii, si anume: 45 in eparhiile: Arges, Buzau, Cetatea-Alba,.
Dunarea de-Jos si Husi si 60 in eparhiile: Arad, Bucuresti, Caransebes, Cernauti,
Chisinau, Cluj, Constanta, Hotin, lasi, Oradea, Ramnic, Roman si Sibiu.

In caz de modificare a intinderii teritoriale a actualelor eparhii, Congresul
national bisericesc va determina numarul membrilor adunarilor eparhiale respective.

Art. 130. Membrii adunarii eparhiale se aleg dupa modul aratat la art. 9 din
lege, pe cate 6 ani; el pot fi realesi.

Pocedura de alegere se va stabili prin regulament special si acelasi pentru
toate eparhiile, intocmit de Congresul national bisericesc.

Art. 131. Atributiunile adunarii eparhiale sunt urmatoarele:

a) sustinerea libertatii religioase si drepturilor Bisericii in intelesul legilor

tarii;
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b) examinarea raportului general anual al consiliului eparhial despre mersul
vietii si afacerilor bisericesti din eparhie si luarea de hotarari in privinga celor de urmat
pentru viitor;

C) desbaterea proiectelor si propunerilor facute de consiliul eparhial si
hotarirea celor de urmat;

d) consultarea si luarea masurilor trebuincioase pentru ridicarea culturii
clerului si credinciosilor din eparhie;

e) consultarea si luarea masurilor trebuincioase pentru disciplinarea
organelor bisericesti si a credinciosilor ;

f) luarea masurilor si procurarea mijloacelor pentru propasirea culturala si
educativd a tinerimii scolare in spirit moral si religios si combaterea influentelor
daunatoare;

g) infiintarea de tipografii bisericesti pentru tiparirea si raspandirea cartilor;

h) ajutorarea bisericilor sarace;

I) ratificarea acordarii de catre consiliul eparhial a burselor si subventiilor
pentru studii in vederea unei pregatiri culturale superioare a elementelor necesare
serviciilor bisericesti si culturale ale eparhiei;

j) ingrijirea si controlarea averii miscatoare si nemiscatoare, a bunurilor si
fondurilor, care fac proprietatea eparhiei si ingrijirea ca toate asezamintele economice
ale eparhiei s progreseze, iar mijloacele ei materiale sa sporeasca;

k) luarea de hotarari privitoare la intrebuintarea acestor bunuri si fonduri
conform scopului pentru care s-au infiintat;

I) incuviintarea de colecte pentru scopuri bisericesti, culturale, fundationale
si filantropice;

m) stabilirea bugetului anual al eparhiei si al institutiunilor ei, cum si
examinarea gestiunii lor financiare pe anul expirat;

n) luarea dispozitiunilor necesare pentru delimitarea si infiintarea
protopopiatelor;

0) delegarea reprezentantilor eparhiei (2 clerici si 4 mireni) in Congresul

national bisericesc dintre membrii sai sau alti credinciosi ai eparhiei,
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p) alegerea membrilor consiliului eparhial, episcopul avand dreptul de
aprobare;

r) alegerea membrilor consistoriului spiritual eparhial si metropolitan, cu
aprobarea episcopului.

Art. 132. Adunarea eparhiala se tine de reguld odatd pe an, la Dumineca
Samarinencii (a treia dupa Pasti), iar in cazuri de necesitate se poate convoca in
sesiune extraordinara.

Art. 133. Presedintele adunarii eparhiale este episcopul sau arhiepiscopul; in
caz de impiedicare sau de vacantd presedintele este loctiitorul episcopului. In
arhiepiscopia Bucurestilor, Patriarhul isi deleaga un loctiitor dintre arhiereii sai.

Art. 134. Convocarea o face, cu 14 zile inainte de termenul adunarii,
episcopul sau arhiepiscopul, iar in caz de vacanta consiliul eparhial.

Art. 135. Hotararile adunarilor eparhiale care, dupd aprecierea episcopului,
ar putea vatama interesele Bisericii sau ale Statului, vor fi trimise, cu raportul motivat
al acestuia, in termen de o luna, spre dezbaterea la Congresul national bisericesc, care
va hotari asupra lor, in cea mai apropiata sesiune, fie aprobandu-le, fie anulandu-le.

2. Consiliul eparhial

Art. 136. Consiliul eparhial este organul executiv al adunarii eparhiale si
conduce afacerile administrative, bisericesti, culturale si fundationale pentru eparhia
intreaga.

Membrii sdi se numesc ,,consilierii eparhiei” si au vot deliberativ.

Art. 131. Consiliul se poate imparti n sectii deosebite, si anume:

a) sectia administrativ-bisericeasca;

b) sectia culturala;

C) sectia economica.

Numarul consilierilor va fi de fiecare sectie 6 dintre care cel mult 2 salariati
(referentii), iar ceilalti onorifici.

Art. 138. Membrii sectiei bisericesti, atat salariati cat si onorifici, sunt toti
clerici hirotoniti.

Membrii sectiei culturale si economice sunt 1/3 clerici si 2/3 mireni.
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Art. 139. Atat consilierii referenti cat si cei onorifici se aleg de adunarea
eparhiald si se aproba de episcop.

Art. 140. Consilierii referenti sunt stabili dupa un an de proba; consilierii
onorifici se aleg pe timp de 6 ani cat dureaza un period electoral si pot fi realesi.

Art. 141. Presedinte de drept al consiliului este episcopul sau arhiepiscopul;
in lipsa lui vicarul sdu, iar in lipsa acestuia cel mai vechiu consilier dintre clericii
sectiei bisericesti.

Art. 142. Consiliul eparhial are o cancelarie speciala.

Un secretar salariat, care poate fi preot sau mirean, indeplineste lucrarile
secretariatului; un arhivar si numarul necesar de functionari indeplinesc lucrarile de
cancelarie in toate trei sectiile.

Consiliul eparhial mai poate avea, dupa trebuinta, un jurisconsult, un
arhitect 1 un pictor, pentru consultare in afacerile de specialitate.

Art. 143. Fiecare sectie poate indeplini afacerile ce apartin caderii sale,
independent, sub titlul general de ,,Consiliul eparhial sau arhiepiscopesc”.

La sedinte vor fi convocati tofi membrii sectiunii. Hotarari se pot lua Tnsa
fiind de fata cel putin 3 consilieri, afara de presedinte.

Cand voturile sunt egale, hotaraste votul presedintelui.

Art. 144, Atributiunile sectiilor consiliului eparhial sunt:

a) pentru sectia administrativ-bisericeasca:

a) a veghea ca serviciile bisericesti sa se savarseasca in conformitate cu
normele si doctrina Bisericii ortodoxe;

b) a ingriji ca bisericile sd se cladeasca conform sfintelor canoane si in
stilul Bisericii Ortodoxe;

C) a starui ca bisericile sa se sfinteasca si sa se Inzestreze cu odoarele,
icoanele, vasele, candelele si cartile trebuincioase;

d) a ingriji ca registrele botezatilor, cununatilor si ale mortilor sa se tina
potrivit normelor in vigoare;

e) a starui ca adunarile parohiale si protopopesti sa si indeplineasca

datoriile dupa dispozitiile cuprinse in acest statut;
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f) a dispune ca protopopii si preotii sa-si indeplineascd cu scrupulozitate
toate datoriile lor;

g) a priveghea asupra purtarii morale a preotimii si poporului credincios,
in si afara de biserica;

h) a face propuneri atat pentru hirotonia clericilor cat si pentru numirea si
transferarea preotilor si cantaretilor conform normelor din acest statut;

1) a ingriji de bunul mers al scolilor teologice;

J) a ingriji si a starui ca in centrul episcopiei si in fiecare capitala de judet sa
se infiinteze caminuri preotesti pentru adapostul preotilor si familiilor lor s1 a face, in
intelegere cu sectia economicd, propunere in aceasta privinta adunarii eparhiale;

) a lua dupa moartea episcopului conducerea eparhiei in frunte cu
loctiitorul de episcop, ingrijindu-se de ocuparea scaunului vacant.

b) pentru sectia culturali:

a) a lucra pentru buna administrare a scolilor confesionale de toate gradele,
acolo unde sunt;

b) a institui in posturi pe profesori si invatatori la scolile confesionale,
conform legilor speciale;

c) a desbate si hotari asupra tuturor cazurilor disciplinare ale profesorilor si
invatatorilor confesionali;

d)a priveghea asupra perfectionarii si a purtarii morale a profesorilor si
invatatorilor acestor scoli;

e) a se ingriji de invatamantul religios in scolile unde urmeaza tineri de
religia ortodoxa si a dirige toate chestiunile de ordin cultural bisericesc,

C) pentru sectia economica:

a) a administra avereca miscatoare si nemiscatoare a eparhiei, precum si
fundatiunile ei;

b) aintocmi un inventar despre toatd aceasta avere;

¢) a alcatui bugetul anual si a-| prezenta adunarii eparhiale spre cercetare si
aprobare;

d) a tine, dupa regulele contabilitatii, registre de venituri si cheltueli si a

prezenta adunarii eparhiale, spre revizuire, socotelile anuale justificate;
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e) a recomanda personalul de administratie financiara si economica.

d) pentru toate sectiile (in sedinta comund):

a) chestiunile de principiu;

b) afacerile de naturda mixta, care i se trimit (ca atare) din partea
presedintelui sau a unei sectii;

C) toate afacerile care i se vor delega spre rezolvare de adunarea eparhiala
sau Congresul national bisericesc;

d) publicarea hotarérilor adunarii eparhiale si ale Congresului;

e) luarea masurilor pentru alegeri de membri in diferite adunari $i organe
bisericesti din eparhie;

f) prezentarca de rapoarte, proiecte si regulamente de resortul sau la
adunarea eparhiald;

g) alegerea secretarului consiliului eparhial, cu aprobarea episcopului;

h) instituirea, potivit legilor gscolare respective, a directorului si profesorilor
de la scolile de teologie pe baza recomandarii facute: pentru seminarii de sectia
bisericeasca, pentru celelalte scoli de sectia culturala;

1) chestiunile referitoare la organizarea cancelariei consiliului si la plata
functionarilor consiliului;

j) cumpadrarea si vinderea imobilelor, cu incuviintarea adunarii eparhiale;

) inaintarea propunerilor catre adunarea eparhiala cu privire la delimitarea
protopopiatelor si parohiilor;

m) suspendarea si disolvarea consiliului parohial si protopopesc in cazuri de
grave abater1 si instituirea unei Comisiuni provizorii pentru conducerea afacerilor pana
la aplanarea incidentului, cand alegerea si constituirea acestor consilii in mod normal a
devenit posibila, urmand sa se ceara ratificarea acestei dispozitii la cea dintai adunare
eparhiala.

Art 145. Sectia culturala isi indeplineste atributiunile potrivit instructiunilor
si masurilor propuse de adunarea eparhiald, in conformitate cu legile scolare si
regulamentele existente; ea este datoare a raporta pe larg adundrii eparhiale despre
starea scolilor confesionale si a invatamantului religios in genere si a face propuneri in

consecinta.
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Art. 146. Sectia economica va ingriji de sustinerea averii $i va starui pentru
sporirea ei, facand propuneri 1n aceasta privintd adundrii eparhiale.

Art. 447. Pentru daunele provenite in averea episcopiei, din neglijentd sau
vind, presedintele s1 membrii consilieri ai sectiei economice sunt direct raspunzatori.

Art. 148. La incetarea din viatd a episcopului, fiecare sectie desemneaza
cate 2 membri din sanul sau spre a sigila imediat dulapurile si camerele spre a dispune
cele necesare pentru ingropare.

In ziua urmitoare, delegatii sectiei economice, in prezenta celorlalti 4
membrii ai comisiunii, fac inventarul averii si al hartiilor raposatului, separand cele ce
sunt proprietatea lui, spre a putea urma in conformitate cu cele dispuse n testament.

Art. 149. Dupad ocuparea scaunului episcopesc, sectia economicd preda
noului episcop, la intrarea lui Tn scaun, cu inventar, toatd averea mobild si imobila,
odoarele si obiectele pretioase bisericesti si biblioteca.

3. Comisionul spiritual eparhial

Art. 150. La fiecare eparhie va functiona un consistoriu spiritual pentru
judecarea abaterilor de naturd bisericeasca savarsite de membrii clerului de mir si
celalalt personal bisericesc.

El se compune din 3 preoti, doctori sau licentiati in teologie de la 0
Facultate de Teologie ortodoxa si avand si cunostinte speciale canonice si juridice.

Art. 151. Membrii vor fi alesi de adunarea eparhiald, cu aprobarea
episcopului, pe timp de 6 ani. Ei pot fi realesi.

Art. 152. Sentintele se dau cu drept de recurs si fara drept de opozitie.

Procedura de judecatd va fi cea stabilitd prin regulamentul special pentru
instantele judecatoresti bisericesti intocmit de Sfantul Sinod.

V. Mitropoliile

Art. 153. O mitropolie se compune din mai multe episcopii sufragane, in
frunte cu mitropolitul, care este totodata arhiepiscopul eparhiei centrale din acel tinut,
avand drepturile si indatoririle fiecarui chiriarh.

Art. 154. Mitropolitii se aleg conform art. 12 din lege si dupa modalitatea

prevazuta la art. 121 din acest statut.
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Art. 155. Sfantul Sinod supune pe cel ales - intrucat n-ar fi arhiereu -
examindrii canonice, iar M. S. Regele confirma, la propunerea Ministrului de Culte,
alegerea si, dupa hirotonia intru arhiereu, da noului ales - dupa datinile tarii -
Tnvestitura regala.

Sfantul Sinod emite gramata pentru instalare Tn scaun.

Art. 156. Fiecare mitropolit are dreptul sa convoace, de cate ori va gasi cu
cale, pe episcopii si arhiereii mitropoliei sale, la consfatuiri asupra chestiunilor ce
privesc Biserica din acea mitropolie si cari nu intrd in atributiunile Sfantului Sinod.

Art. 157. Fiecare Mitropolie are un vicar arhiereu, iar Mitropolia centrala
doi. Numirea acestor vicari apartine Mitropolitului, iar de cernarea gradului ierarhic
Sfantului Sinod. Confirmarea lor in posturi se face prin decret regal.

Art. 158. Pe langd cele trei Mitropolii istorice functioneazd cate un
consistoriu spiritual mitropolitan, ca instantd de apel, si anume: la Bucuresti pentru
Mitropolia Ungro-Vlahiei, la lasi pentru Mitropolia Moldovei, a Bucovinei si
Basarabiei si la Sibiu pentru Mitropolia Ardealului.

Fiecare eparhie are un delegat in acest consistoriu ales de adunarea
eparhiald, cu aprobarea episcopului, pe timp de 6 ani. Procedura de judecata va fi cea
stabilitd prin regulamentul special pentru instantele judecatoresti bisericesti intocmit
de Sf. Sinod.

Dispozitiuni cu privire la edificiile bisericesti, la cimitirele rurale si la

Edificiile bisericesti

Art. 159. Bisericile sunt:

a) parohiale si filiale;

b) de cimitir;

c) fundationale;

d) particulare;

e) izolate;

f) paraclise;

g) catedrale;

h) de manastiri si
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1) din strainatate.

Art. 160. Biserica parohiala apartine parohiei. Daca intr-0 parohie sunt mai
multe biserici, episcopul desemneaza pe cea de capetenie, ca bisericd parohiala.

In orasele cu resedinta episcopali, ca si in capitalele de judet, episcopul va
designa biserica catedrala.

Art. 161. Bisericile din cimitire - intrucat nu sunt de sine statatoare - sunt
pendinte de biserica parohiald cea mai apropiata.

Unde imprejurarile locale o pretinde, Episcopul poate dispune si altfel.

Art. 162. Bisericile ctiloricesti, intemeiate pe baza actelor de fundatie, se
conduc de epitropii speciale, potrivit acelor acte; stau insa si ele sub jurisdictiunea
autoritatilor bisericesti

Actele de fundatie ale acestor biserici pot fi, daca e cazul, cercetate si
verificate de autoritatile n drept.

Art. 163. Daca o fundatiune filantropica sau culturala, cu biserica separata
de cladirile fundatiunii, s-ar desfiinta, biserica ei trece Tn posesiunea parohiei sau
eparhiei pe teritoriul careia se afla.

ART. 164. O biserica particularda - imediat dupa sfintirca ei - trece in
proprietatea si folosinta eparhiei cu tot terenul ei si cade sub dispozitiunile acestui
statut, tinandu se bine inteles seama de actele de fundatic. Eventualele conditii
testamentare, contrare acestei legi, se vor considera de nule.

Art. 165. Biserici izolate sunt acele cari nu se afla pe un teritoriu locuit de
vreo asezare omeneasca. Ele se considerd ca posesiuni proprii ale eparhiei si trebue sa
aiba in jur o fasie de teritoriu de cel putin 40 metri §i un drum de acces.

Art. 166. Afard de paraclisele de la resedinte sau biserici principale, mai
sunt paraclise de sine stititoare:

a) la institute filantropice si culturale, publice sau particulare;

b) lainchisori;

) la armata de uscat si la marina militara;

d) la locuinte particulare (case de rugaciuni).

Acestea sunt pendinte de autoritatea in serviciul caruia stau, avand 1nsa ca

autoritate suprema bisericeasca pe episcop.
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Pe preotul lor il numeste pretutindeni episcopul, dupa propunerea motivata
a consiliului eparhial.

Art. 161. Biserici de orice categorie se pot ridica numai cu invoirea §i
binecuvantarea episcopului, fie ca se cladesc din nou, fie ca se transforma dintr-un alt
edificiu. La bisericile desfiintate, obiectele de cult nu se pot folosi decat conform
dispozitiunilor episcopului.

Cimitirele rurale

Art. 168. Fiecare parohie rurald trebue sa aiba un cimitir pentru ingroparea
mortilor, care este si ramane proprietatea parohiei.

Art. 169. Cimitirul si locul sdu se administreaza de organele parohiei.

Art. 170. Cimitirul se supravegheaza de paroh si consiliul parohial, care este
dator a se ingriji de Tmprejmuirea lui si de tinerea Tn buna ordine.

Art. 111. Locurile de morminte se dau cu plata sau gratuit, dupa hotararea
consiliului parohial si potrivit legii ce ar reglementa aceasta.

Art. 112. Cimitirele noi se infiinteaza in intelegere cu autoritatea sanitara.

Art. 113. Tn intreaga Biserica ortodoxa romana nimeni nu poate fi in acelasi
timp:

a) membru al consiliului protopopesc si al judecatoriei protopopesti;

b) membru al consiliului eparhial si al consistoriului spiritual eparhial;

¢) protopop si membru al consistoriului spiritual eparhial;

d) membru al consiliului central si al consistoriului spiritual central si al
Eforiei Bisericii;

e) membru al consiliului eparhial sau al consistoriului spiritual eparhial si
totodata membru al consiliului central sau al consistoriului spiritual central sau al
Eforiei Bisericii;

f) nu pot fi impreuna epitropi parohiali sau epitropi protopopesti cei inruditi
intre sine pana la al 4-lea grad de sange si al 2-lea de cuscrie;

g) asemenea nu pot fi alesi membri ai judecatoriei protopopesti, ai
consiliului eparhial si ai consistoriului spiritual eparhial cei ce sunt inruditi intre sine

sau cu episcopul respectiv pana la al 4-lea grad de sange si al 2-lea de cuscrie.
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Art. 114. Nici un membru al vreunei corporatiuni bisericesti reprezentative,
administrative, de control si judecatoresti, nu poate lua parte la deciderea urmatoarelor
cauze:

a) acauzelor lor proprii sau a celor ce le pot aduce pagube sau castig personal;

b) a cauzelor rudeniilor pana la gradul al 4-lea de sénge sau al 2-lea de cuscrie;

c) a cauzelor parintilor sau copiilor adoptivi, precum si a cauzelor ce stau sub tutoratul
sau curatela lor;

d) a cauzelor la cari au fost martori, procuratori, experti sau pe care le-au anchetat;

e) a cauzelor la a caror decidere au luat odata parte in instanta inferioara.

Dispozitiuni finale

Art. 175. La toate organele bisericesti constituite prin alegere se va designa
st un numar de supleanti pana la jumatatea numarului celor alesi.

Art. 176. Presedintii comitetelor parohiale, protopopesti si eparhiale
reprezintd, Tn fata tuturor instantelor judecatoresti si administrative, respectivele
parohii, protopopiate si eparhii.

Art. 177. O comisiune speciala, instituitd de Sfantul Sinod de acord cu
Ministerul Cultelor, va fi insarcinata cu lucrarile necesare pentru punerea in aplicare a
dispozitiunilor acestui statut, imediat dupa promulgare.

Art. 178. Actualele adunari (sinoade) eparhiale din Mitropolia Ardealului,
Banatului, Crisanei si Maramuresului vor continua sa functioneze pana la expirarea
mandatului lor.

La acea data, ele se vor constitui din nou, potrivit dispozitiunilor statutului
de fata, pe un termen care sa expire in acelasi timp cu al adunarilor eparhiale din

celelalte parti ale tarii.

(Sanctionat prin inaltul decret regal nr. 1402 din 4 mai 1925 si publicat in
Monitorul Oficial nr. 97 din 6 mai 1925)
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ANEXA 2

LEGEA PENTRU REGIMUL GENERAL AL CULTELOR
(22 aprilie 1928)

Capitolul | - Dispozitiuni generale

1. Statul garanteaza tuturor cultelor o deopotriva libertate si protectiune, intrucat
exercitiul lor nu atinge ordinea publica, bunele moravuri si legile sale de organizare.

2. Impiedicarea exercitiului liber al oricirui cult se va pedepsi potrivit
dispozitiunilor respective din codul penal.

Serviciile religioase n afara de biserici sau case de rugaciuni se vor face cu
observarea stricta a legilor si regulamentelor in vigoare, evitandu-se orice acte care ar
putea aduce vreo jignire celorlalte culte sau ar constitui demonstratiuni impotriva lor.

3. Credintele religioase nu pot impiedica pe nimeni a dobandi sau exercita
drepturile civile si politice, nici nu pot scuti pe nimeni de la obligatiunile impuse de
legi.

4. Nimeni nu poate fi urmarit de autoritatile bisericesti pentru motivul ca si-a
indeplinit vreo obligatie impusa de legi sau ca nu a savarsit vreo fapta oprita de legi.

5. Nimeni nu poate fi constrans sa participe la serviciile religioase ale unui alt
cult. [...]

6. Constituirea de organizatiuni politice pe baza confesionald si tratarea
chestiunilor de politica militanta in sanul corporatiunilor si institutiilor bisericesti sunt
interzise.

7. Nici un cult nu poate avea relatiuni de dependentd cu vreo autoritate sau
organizatie bisericeascad din strdinatate, afara de cele impuse de principiile dogmatice
si juridico-canonice.

Relatiunile dintre stat si cultul catolic - singurul in tara cu asemenea dependenta -
vor putea fi stabilite printr-un acord special, care va fi suspus Corpurilor legiuitoare

pentru aprobare.
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8. Jurisdictiunea autoritatilor religioase ale cultelor din tara nu se poate intinde in
afara teritoriului statului roman.

Asemenea nici autoritdtile religioase ale cultelor din strdinatate nu vor putea
exercita nici o jurisdictie n cuprinsul statului roman.

9. Cultele si asociatiile religioase nu pot primi ajutoare materiale din strainatate
direct sau indirect, fard a le aduce la cunostinta guvernului. [...]

10. Membrii clerului, ai organelor de conducere si functionarii de orice categorie
ai cultelor si institutiilor lor trebuie sa fie cetateni romani, care se bucura de toate
drepturile civile si politice si care nu au fost condamnati prin sentinta definitiva pentru
crime contra bunelor moravuri si contra sigurantei statului si, in genere, pentru orice
fapta care ar atrage interdictiune corectionala.

in mod exceptional, Ministerul Cultelor poate admite ca membri ai clerului si
cetdteni strdini, insd pentru un timp limitat si numai in cazul cand existenfa sau
functionarea unei comunitati religioase ar fi periclitatd prin incetarea serviciului
religios. [...]

14. Cultele pot infiinta, administra si controla institutiuni culturale si de
binefacere in marginile si potrivit dispozifiunilor legilor privitoare la acest fel de
institutiuni.

15. Cultele pot infiinta si conduce institute speciale pentru pregatirea clerului lor.

Programele pentru studiile teologice vor fi stabilite de autoritatea bisericeasca
competenta g1 vor fi.comunicate Ministerului Cultelor.

Studiul istoriei, al limbii si literaturii romane si al Constitutiunii tarii sunt
obligatorii in aceste institute si se vor preda conform unui program stabilit de
autoritatea bisericeasca competentd in acord cu Ministerul Cultelor si acel al
Instructiunii, asa fel ca sd nu impiedice pregatirea teologica speciala si sa fie
compatibil cu caracterul religios-moral al acestor institute. [...]

18. Toate cultele sunt datoare a face servicii religioase la solemnitatile nationale

si la cele ale Familiei Domnitoare. [...]
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Capitolul Il - Raporturile dintre stat si culte

21. Pe langa biserica ortodoxa, a carei organizare este stabilita prin lege speciala,
in statul roman, mai exista urmatoarele culte:

a) Cultul romén greco-catolic (unit);

b) Cultul catolic (de rit latin, grec-rutean si armean);

¢) Cultul reformat (calvin);

d) Cultul evanghelic-luteran;

e) Cultul unitarian;

) Cultul armeano-gregorian;

g) Cultul mozaic (cu diferitele sale rituri);

h) Cultul mahomedan.

22. Culte noi pot fi recunoscute in stat daca confesiunea de credinta si principiile
lor religioase morale nu vor fi potrivnice ordinei publice, bunelor moravuri si legilor
tarii si dacd sistemul lor de organizare, conducere si administrare va fi in conformitate
cu dispozitiunile legii de fata. [...]

Recunoasterea data unui cult poate fi revocata, pe aceeasi cale, daca organele,
corporatiile si membrii sai contravin Tn mod fatis dispozitiunilor acestei legi si ale
statutului aprobat. [...]

24. Asociatiunile religioase si functionarea lor stau sub regimul legilor privitoare
la asociatiuni in genere si la intruniri publice.

Sunt cu desavarsire interzise, sub sanctiunea pedepselor prevazute in codul penal,
acele asociatiuni religioase care propagd doctrine de naturd a aduce atingere legilor de
organizare ale statului si institutiile sale si care prin practicile lor rituale contravin
bunelor moravuri si ordinei publice. [...]

25. Statul are asupra tuturor cultelor dreptul de supraveghere si control, care se
va exercita prin Ministerul Cultelor.

Autoritatile tuturor cultelor sunt datoare sa trimita si sa dea acestui minister sau

delegatilor sai autorizati orice acte oficiale si orice informatie li s-ar cere. [...]
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31. Ajutoarele pe care statul le va acorda diferitelor culte vor fi in raport cu
numdrul credinciosilor roméani ai lor fatd de populatia totald a tarii, cu situatia
materiald a cultelor respective si cu nevoile lor reale.

Aceste ajutoare vor fi date pentru acoperirea nevoilor lor pentru necesitdfi
specifice si constatate cd ar depdasi veniturile ce au si niciodatd sub forma de sume
globale.

Ele vor putea fi retrase sau suspendate de Ministerul Cultelor celor vinovati
pentru agitatiuni impotriva ordinei si sigurantei statului si pentru violarea

dispozitiunilor acestei legi. [...]

Capitolul 111 - Relatiunile dintre culte

41. Membrii unui cult nu pot fi constransi sa contribuie la intretinerea altui cult.

42. Preotii unui cult pot savarsi slujbe si ceremonii religioase numai
credinciosilor cultului propriu.

Exceptii de la aceastd dispozitie se pot face in cazul cand credinciosii unui cult,
care n-au preot in localitate, ar cere ei insisi la locuinta lui serviciul preotului unui cult

si numai pentru cazuri de extrema necesitate si urgenta.

Minoritatile nationale din Romania 1925-1931.
Documente, coordonator loan Scurtu, loan Dordea,

Arhivele Nationale ale Romaniei, Bucuresti, 1996, pp. 267-
273.
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